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נר  יהודה

פרוש משניות לע"נ הק' יהודה אבנר הי"ד

בן ר' צבי ואביגיל שיח'

במברגר

נהרג עקדה"ש בליל ש"ק פר' שמות כ"ג טבת תשס"ג

על מסכת נגעים

לקט וערך דוד בן אא"מ ר' יצחק הלוי במברגר

קרני שומרון  טל' 7929168-09

מבוא

יתברך הבורא וישתבח היוצר שהאיר עיני בתורתו ועזרני וסיעני להשלים את קובץ

'נר יהודה' על מסכתות נגעים.

קבצתי  בחוברת זו מה שעלה בידי ממשניות נגעים ופרה, בהן נחלקו שני המפרשים ר' עובדיה מברטנורא  (רע"ב) ור' ישראל ליפשיץ (תפא"י) בפרוש המשנה. מחלוקות אלו נובעות מהסתמכות על ראשונים שונים שפרשו את המשנה, או את הגמרא כל אחד בדרכו הוא, או על סמך קבלה שהיתה בידם. נסיתי למצוא את המקורות עליהם מבסס כל אחד את פרושו.

ר' עובדיה עלה מאיטליה בשנת  ה' רמ"ח, וכנראה, שכאן סיים את פרושו הגדול למשנה. כמו כן כתב אגרות, בהם מתאר את נסיעתו לארץ הקודש מקומות שונים והחיים בארץ הקודש. רע"ב נקבר במערה בשיפולי הר, שאצל מעיין השלוח בירושלם.

ר' ישראל ליפשיץ, היה אב"ד בכמה קהילות חשובות. פרושו יצא לאור לראשונה ע"י הרב המחבר  בדאנציג,  בשנת  ה' תר"ג,  ושנית עם הרחבות הוספות וסכומים,  ע"י בן המחבר,   ר' ברוך יצחק ליפשיץ  בהמבורג בשנת תרכ"ז.מאז הודפסו עוד מהדורות רבות של פרוש ה"תפארת ישראל".

קובץ משניות זה יקרא בשם 'נר יהודה' לזכרון נשמת נכדי בכורי  יהודה אבנר הי"ד  "ילד שעשועים נכרים בו, פרחי החכמה והיראה. עליו יהמו מעי .כי אחרי נתנו ה' לנו ביום ראשון ז' מרחשון תשמ"ג, לקחו מאתנו בליל ש"ק פרשת שמות,  כ"ג בטבת תשס"ג,  תנצב"ה א"ס."

יהודה אבנר הי"ד למד בישיבת בית ועד לתורה בעתניאל שב"עמק חברון". באותו ליל ש"ק "זמן קדוש,ויקדש ויקרא, ולא הניחוהו בחיים לגמרה." פרצו שני מרצחים ישמעאלים ימ"ש לישיבה ורצחו אותו ועוד שלושה בחורים יקרים הי"ד.

לזכרו ולעלוי נשמתו חיברתי את החוברת הזו.

אסיים בתפילת ר' נחוניא בן הקנה " יהי רצון שלא יארע דבר תקלה על ידי, ולא אכשל בדבר הלכה, וישמחו בי חברי ....ואשמח בהם".

"שגיאות מי יבין מנסתרות נקני" יודע אני שמסכתות אלו הן קשות, שכן  "גדול שמושה מלמודה", ולצערנו אין לנו שמוש ונסיון בהלכות אלו. גם הרבה מהפוסקים השמיטו את ההלכות האלה מספריהם בודאי לא עמדתי על כל פרטיהם ודקדוקיהם של משניות אלו, לכן אבקש מכל מי ישמצא דבר מה שיאירני ויעיר לי, על מנת לתקן את המעוות.

"ברכות אביך גברו", תודה וברכה לבני הרב בנימין שיח' שעבר על החוברת העיר הערות חשובות והוסיף וציין מקורות, בכל אשר יפנה יצליח.
ויהיו נא לרצון תורתנו ותפילתנו בעבור נשמת

הק' יהודה אבנר הי"ד

בן ר' צבי הלוי ואביגיל במברגר שיח'.

המובאות ברובן, הועתקו מ'תקליטור תורני' ומתקליטור "הספריה היהודית הממוחשבת".

נדפס בסיוע המועצה הדתית קרני שומרון

טבת תשס"ח

משנה מסכת נגעים פרק א' משנה א'.
מַרְאוֹת נְגָעִים שְׁנַיִם שֶׁהֵן אַרְבָּעָה. בַּהֶרֶת עַזָּה כַשֶּׁלֶג, שְׁנִיָּה לָהּ כְּסִיד הַהֵיכָל. וְהַשְּׂאֵת כִּקְרוּם בֵּיצָה, שְׁנִיָּה לָהּ כְּצֶמֶר לָבָן, דִּבְרֵי רַבִּי מֵאִיר. וַחֲכָמִים אוֹמְרִים, הַשְּׂאֵת כְּצֶמֶר לָבָן, שְׁנִיָּה לָהּ כִּקְרוּם בֵּיצָה:
רע"ב:  שאת כצמר לבן - ... ונפקא מינה בפלוגתייהו דרבנן ותנא קמא לענין צירוף, דחצי גריס מאב וחצי גריס מתולדה דידיה מצטרפין, וכן שני האבות שאת ובהרת מצטרפין, דדרשינן והיה בעור בשרו לנגע, מלמד שמצטרפין זה עם זה, מדכתיב והיה ולא כתיב והיו, עשה כל הנגעים אחד. אבל שתי התולדות אין מצטרפות, דתולדה דבהרת אינה מצטרפת עם תולדה דשאת, דלא קאי והיה אלא אשאת ובהרת דכתיבי בהדיא, ולא אתולדות דאתו מרבויא. והשתא, לתנא קמא שלג וקרום ביצה מצטרפין, [בד"ו (דפוס ווינציא) דהוי אב ותולדה דיליה] ושלג וצמר לבן אין מצטרפין. ולרבנן שלג וצמר מצטרפין, שלג וקרום אין מצטרפין.  הלכה כחכמים.

תפא"י:  (ח)  שניה לה כקרום ביצה - רק משמעות דורשין איכא בינייהו, דהרי כולן מצטרפין זה עם זה [וכמ"ג] , רק ר"מ ס"ל דמסתבר שהב' אבות שהזכירתם תורה בפירוש, הן האחת שהיא עזה ביותר, והשנית שהיא הכהה ביותר במראית לבנונית שאפשר, והטיל שפיר הכתוב מלת ספחת ביניהן משום דב' מראות הנוספות, הן ב' מראות הממוצעות, בין הלובן היותר עז, ובין הלובן היותר נמוך, ומה"ט שפיר קריי' רחמנא להמראה היותר כהה במראה לובן, דהיינו קרום ביצה בשם שאת, משום דכל מראה כל שעז יותר בלבנונית נראה נמוך משאר המראות הכהויי' ממנה, והיינו משום שהעין ירחיקו בטבע, מדמזיק להעין שמציץ עליו, וא"כ היותר נמוך מכל ד' מיני לובן, הוא ג"כ היותר מנושא מכל ד' מיני לובן, והוא מראה קרום ביצה, ולכן נקרא בשם שאת, ורבנן ס"ל דכמו בלובן המזהיר, דהיינו בהרת, האב עז יותר מהתולדה, ה"נ בהלובן שאינו מזהיר, דהיינו שאת, האב עז יותר מהתולדה, ולהכי מסתבר דשאת שהוא אב הוא כצמר לבן, ותולדתו יהיה כקרום ביצה, והא דקריי' רחמנא לצמר לבן בשם שאת היינו משום דע"י כהייתו מנושא עכ"פ טפי מבהרת שנכתב בפירוש אחריו. 
פירוש הר"ש:

בהרת עזה כשלג - ... אבל שתי התולדות אין מצטרפות, דתולדה דבהרת אין מצטרפת עם תולדה דשאת. דלא קאי 'והיה' אלא אשאת ובהרת דכתיבי בהדיא במקרא ולא אתולדות דאתו מריבויא.

רמב"ם יד החזקה - הלכות טומאת צרעת פרק א' הלכה ג':
ארבע מראות נגעים אלו כולן מצטרפין זה עם זה בין להקל בין להחמיר בין בתחילת ראיית הנגע בין בסוף השבעה בין לאחר שנפטר המצורע או נחלט כיצד אחד נגע שהיה כולו לבן כשלג או כסיד ההיכל או כצמר נקי או כקרום ביצה ואחד נגע שהיה מקצת הלובן כמראה הבהרת ומקצתו כמראה השאת ומקצתו כמראה הספחת הכל כמראה אחד הוא חשוב א"כ למה מנאום חכמים ואמרו מראות נגעים שתים שהן ארבע כדי להבין במראות שכל כהן שאינו מכיר המראות ושמותיהן כשמלמדין אותו ומודיעין אותו לא יראה הנגע עד שיבין ויכיר ויאמר זו היא הבהרת וזו היא ספחתה זו היא השאת וזו היא ספחתה.

השגת הראב"ד - זה עם זה בין להקל כו' - א"א אינו נראה כן מן הגמרא דאמרינן התם סיד ההיכל ליצרפיה בהדי שאת לאו בר מיניה הוא אלמא תולדה דהאי לא מצטרף בהדי האי.

סכום: מחלוקת ר' מאיר וחכמים היא בדרוג התולדות והתיחסותם לאבות.

לרע"ב יש נפקא מינה להלכה לפי שאין אב ותולדה מאב אחר מצטרפים למראה אחד =ר"ש וראב"ד.

לתפא"י: הנפקא ימנה רק לצורת הלמוד,אבל כל ארבעת מראות הנגעים מצטרפים זה עם זה לנגע אחד.  = רמב"ם.

ועין עוד בבועז ב'.

משנה מסכת נגעים פרק א' משנה ג'. 

אַרְבָּעָה מַרְאוֹת הָאֵלּוּ מִצְטָרְפִין זֶה עִם זֶה לִפְטוֹר, וּלְהַחֲלִיט, וּלְהַסְגִּיר. לְהַסְגִּיר אֶת הָעוֹמֵד בְּסוֹף שָׁבוּעַ רִאשׁוֹן. לִפְטוֹר אֶת הָעוֹמֵד בְּסוֹף שָׁבוּעַ שֵׁנִי. לְהַחֲלִיט אֶת שֶׁנּוֹלַד לוֹ מִחְיָה אוֹ שֵׂעָר לָבָן, בַּתְּחִלָּה, בְּסוֹף שָׁבוּעַ רִאשׁוֹן, בְּסוֹף שָׁבוּעַ שֵׁנִי, לְאַחַר הַפְּטוּר. לְהַחֲלִיט אֶת שֶׁנּוֹלַד לוֹ פִשְׂיוֹן, בְּסוֹף שָׁבוּעַ רִאשׁוֹן, בְּסוֹף שָׁבוּעַ שֵׁנִי, לְאַחַר הַפְּטוּר. לְהַחֲלִיט אֶת הַהוֹפֵךְ כֻּלּוֹ לָבָן מִתּוֹךְ הַפְּטוּר. לִפְטוֹר אֶת הַהוֹפֵךְ כֻּלּוֹ לָבָן מִתּוֹךְ הֶחְלֵט אוֹ מִתּוֹךְ הֶסְגֵּר. אֵלּוּ מַרְאוֹת נְגָעִים שֶׁכָּל נְגָעִים תְּלוּיִים בָּהֶן:

רע"ב: מארבעה מראות הללו מצטרפין - גרסינן. ולא גרסינן ארבעה מראות, שאין כל הארבעה מראות מצטרפין, דאין התולדה מצטרפת אלא עם אב שלה, ושתי תולדות זו עם זו אינן מצטרפין, אבל שני אבות מצטרפין מדכתיב והיה בעור בשרו, ולא כתיב והיו, משמע שעושה שאת ובהרת כאחד, דאי איכא חצי גריס מזה וחצי גריס מזה מצטרפין לכגריס. ורמב"ם כתב, דכל הארבעה מראות מצטרפין, בין שתי התולדות זו עם זו בין אב עם תולדה שאינה שלו, כל מקרום ביצה ולמעלה מצטרפין, והתוספתא מסייעתו:

תפא"י:  (טז) זה עם זה לכשיעור גריס - ולהתחלפות המראות, שאם היה תחלה מראה א', והתחלפה למראה אחרת, לא אמרינן נגע אחר הוא אלא נידונית כאילו היא היא אותה שהיתה בתחלה, וכ"כ מצטרפת לענין פשיון שצריך שיהיה כמין האום, ואם היה האום ממראה א' ופשה ממראה אחר, מחשב כפשיון ממראה אום, ולראב"ד הנ"ל סימן ח', דאב ותולדת חבירתה, או ב' תולדות אינן מצטרפות, גרסינן הכא מארבעת וכו' מצטרפין, ור"ל יש מהן שמצטרפין, ולרב"א מתניתין ר"ח סגן הכהנים היא דס"ל [במ"ד] מראות נגעים ששה עשר, דהיינו ד' חלקים, וד' פתוכין פשוטין, ועוד ד' חלקים וד' פתוכין מצורפין, אבל לר' דוסא שם אין מצטרפין רק אב ותולדה דידיה [ולפי דברי רבינו אלו, גם להראב"ד א"צ לגרוס מארבע, אלא הו"ל סתם ואח"כ מחלוקת, דאין הלכה כסתם].

פרוש הר"ש:

ד' מראות הללו מצטרפין זה עם זה לפטור ולהחליט ולהסגיר. כדרשינן בת"כ מדכתיב והיה מלמד שמצטרפין זה עם זה מדלא כתב והיו משמע שעושה כל הנגעים אחד דאי איכא חצי גריס מזה וכחצי גריס מזה מצטרפין לכגריס, ולא דיהיו כל ד' המראות מצטרפין  דאין תולדה מצטרפת אלא עם אב שלה ולא עם אב של חברתה אלא מצטרפי כדפרשית לעיל לר"ע כדאית ליה ולר"מ כדאית ליה ולרבנן כדאית להו.

יד החזקה - הלכות טומאת צרעת פרק א' הלכה ג': 

ארבע מראות נגעים אלו כולן מצטרפין זה עם זה בין להקל בין להחמיר בין בתחילת ראיית הנגע בין בסוף השבעה בין לאחר שנפטר המצורע או נחלט כיצד אחד נגע שהיה כולו לבן כשלג או כסיד ההיכל או כצמר נקי או כקרום ביצה ואחד נגע שהיה מקצת הלובן כמראה הבהרת ומקצתו כמראה השאת ומקצתו כמראה הספחת הכל כמראה אחד הוא חשוב א"כ למה מנאום חכמים ואמרו מראות נגעים שתים שהן ארבע כדי להבין במראות שכל כהן שאינו מכיר המראות ושמותיהן כשמלמדין אותו ומודיעין אותו לא יראה הנגע עד שיבין ויכיר ויאמר זו היא הבהרת וזו היא ספחתה זו היא השאת וזו היא ספחתה. 

ראב"ד: - זה עם זה בין להקל כו' א"א אינו נראה כן מן הגמרא דאמרינן התם סיד ההיכל ליצרפיה בהדי שאת לאו בר מיניה הוא אלמא תולדה דהאי לא מצטרף בהדי האי.
סכום רע"ב: גרס מארבעה מראות, לפי שמראה ותולדה דחברו אינן מצטרפים = ראב"ד.

תפא"י: גרס ארבעה מראות, לפי שכל סוגי המראות מצטרפים זה עם זה = רמב"ם. (כך הבין התפא"י את גירסת הרמב"ם אם כי אין הוכחה לכך.)   

גם הר"ש סובר שאין מראה ותולדה דחברו מצטרפים אלא שלא התייחס לגירסא במשנה.

משנה מסכת נגעים פרק א' משנה ד'. 
(רַבִּי חֲנִינָא סְגַן הַכֹּהֲנִים אוֹמֵר, מַרְאוֹת נְגָעִים שִׁשָּׁה עָשָׂר). רַבִּי דוֹסָא בֶּן הַרְכִּינַס אוֹמֵר, מַרְאוֹת נְגָעִים שְׁלשִׁים וְשִׁשָּׁה. עֲקַבְיָא בֶּן מַהֲלַלְאֵל אוֹמֵר, שִׁבְעִים וּשְׁנָיִם. רַבִּי חֲנִינָא סְגַן הַכֹּהֲנִים אוֹמֵר, אֵין רוֹאִים אֶת הַנְּגָעִים בַּתְּחִלָּה לְאַחַר הַשַּׁבָּת, שֶׁשָּׁבוּעַ שֶׁלּוֹ חָל לִהְיוֹת בַּשַּׁבָּת. וְלֹא בַשֵּׁנִי, שֶׁשָּׁבוּעַ שֵׁנִי שֶׁלּוֹ חָל לִהְיוֹת בַּשַּׁבָּת. וְלֹא בַשְּׁלִישִׁי לַבָּתִּים, שֶׁשָּׁבוּעַ שְׁלִישִׁי שֶׁלּוֹ חָל לִהְיוֹת בַּשַּׁבָּת. רַבִּי עֲקִיבָא אוֹמֵר, לְעוֹלָם רוֹאִים. חָל לִהְיוֹת בְּתוֹךְ הַשַּׁבָּת, מַעֲבִירִין לְאַחַר הַשַּׁבָּת. וְיֵשׁ בַּדָּבָר לְהָקֵל וּלְהַחְמִיר:

א.   מַרְאוֹת נְגָעִים שִׁשָּׁה עָשָׂר

רע"ב:  מראות נגעים שלשים וששה - גרסינן. ולא גרסינן מראות נגעים ששה עשר. ושלשים וששה הוו, ארבעה מראות חלקות וארבעה מראות פתוכות דעור ובשר, וכנגדן בשחין ומכוה, ששחין ומכוה אחת הן ולא חלקן הכתוב אלא לומר לך שאין מצטרפין, וכנגדן בנתקים, וכנגדן בקרחת וגבחת, שקרחת וגבחת אחת הן, הרי שלשים ושנים מראות, וירקרק ואדמדמם דנגעי בגדים, וירקרק ואדמדם דנגעי בתים, הרי שלשים וששה:
תפא"י:  (כט)  ששה עשר - והיינו ד' מראות יחידות וד' צרופות, דשאת מצטרף עם כל א' מג' האחרות, הרי ג', וקרום וסיד נמי מצטרפין יחד הרי עוד א', שהן בין כולן ח', אבל בהרת ס"ל דאינו מצטרף רק עם שאת, ועוד יש ח' פתוכות כנגדן, הרי ט"ז, ונ"ל דמניינא קמ"ל לאשמועינן דיש מראות שאינן מצטרפות: 
תוספתא נגעים פרק א' אות ד': 
ר' ישמעאל אומר מראות נגעים ששה עשר. ר' חנניא סגן הכהנים אומר מראות נגעים שנים עשר. ר' דוסא בן הרכינס אומר מראות נגעים שנים וששה. עקביא בן מהללאל אומר מראות נגעים שבעים ושנים
בבלי מסכת זבחים דף פ"ח ע"ב:
ומביא שבעים ושנים זגין שבהן שבעים ושנים עינבלין ותולה בהן שלשים וששה בצד זה ושלשים וששה מצד זה רבי דוסא אומר משום רבי יהודה שלשים וששה היו שמונה עשרה מצד זה ושמנה עשרה מצד זה אמר רבי עיניני בר ששון כמחלוקת כאן כך מחלוקת במראות נגעים דתנן מראות נגעים רבי דוסא בן הרכינס אומר ל"ו עקביא בן מהללאל אומר שבעים ושנים

פירוש הר"ש:

ששה עשר – הני תנאי חשבי פתוכים של לבן אדמדם ולבנים של נתקי ראש וזקן ושל נגעי בתים ובגדים, כך פירש בקונטרס בסוף המזבח מקדש (דף פ"ח.). 

פירוש הרא"ש:

 ר' חנינא סגן הכהנים וכו'- עוד תניא בתוספתא (פ"א) ר' ישמעאל אומר י"ב ... 

רמב"ם פהמ"ש:
כבר התבאר בהלכה אשר לפני זאת שסבת מנין אלו המראות היא ההרגל וההכרה במראות, ולזה אמר ר' דוסא שאי אפשר להרגיל במראות אם לא ידע ויכיר בהן שהן ל"ו.

יד החזקה - הלכות כלי המקדש פרק ט הלכה ד':
ומביא תכלת וארגמן ותולעת שני כל מין משלשתן שזור שמונה לפי שנאמר בשוליו משזר נמצאו חוטי השולים ארבעה ועשרים ועושה אותן כמין רמונים שלא פתחו פיהן ותולה אותן במעיל ומביא שנים ושבעים זוגים ובהם שנים ושבעים ענבולים הכל זהב ותולה בו ששה ושלשים בשולי כנף זה וששה ושלשים בשולי כנף זה והזוג עם הענבול התלוי בין שניהם כאחד נקרא פעמון עד שיהיו שוליו משני צדדיו פעמון ורמון פעמון ורמון.

אליה רבה:

ר' חנינא סגן כהנים אומר מראות נגעים ששה עשר – קאי אמתני' דלעיל דקתני אלו מראות נגעים ...

סכום רע"ב: אינו גורס 'ר' חנינא סגן כהנים אומר מראות נגעים ששה עשר' = גמרא בזבחים,ורמב"ם

תפא"י: גורס 'ר' חנינא סגן כהנים אומר מראות נגעים ששה עשר' = תוספתא, בהחלפת התנאים, ר"ש, רא"ש ואליה רבה.

ב.   שִׁבְעִים וּשְׁנָיִם

רע"ב:   עקביא בן מהללאל אומר שבעים ושנים - הנך שלשים וששה בתחילה כשהובא אל הכהן, ושלשים וששה אחריני כנגדן בסוף שבוע ראשון או בסוף שבוע שני של הסגר או בסוף שבוע שלישי לנגעי בתים להבחין בין מראה שלכתחלה למראה שבסוף, הרי שבעים ושנים. כך פירשן הרמב"ם וישר הוא. אלא דקשיא לי בגוה שהוא מונה שמונה מראות דנתקין, ואנן קיימא לן דנתקין מטמאין בכל מראות ואין להם מראות מיוחדות כשאר נגעים:
תפא"י:  (לא)   שבעים ושנים - ס"ל נמי כר' דוסא בכל דבריו, הלכך הרי יש ל"ו דר' דוסא בתחלה כשהובא אל הכהן, רק עקביא ראה למחשב כנגדן עוד ל"ו שבסוף ההסגרים שבנגעי אדם, בגדים, ובתים, דגם אז אינן מטמאין בעמד הנגע בעיניו, רק בשיש בהן א' מד' מראות כמו בתחלה וגם אז כל המראות הראויות לכל א' מצטרפות בכל א' הרי ע"ב.
בועז ח':
והר"ש פי' דהל"ו דחשיב ר' דוסא, היינו דבנגעי עור הבשר יש י"ב מראות, דהיינו ד' חלוקות ורק ב' צרופות, דס"ל דגם ב' אבות או ב' תולדות אינן מצטרפות, רק כל אב עם תולדה דידי' מצטרף, א"כ הא שיתא, וכנגדן ו' פכותין הרי י"ב, וכנגדן יש י"ב בשחין ועוד י"ב במכוה, סך הכל ל"ו מראות נגעים בעור הבשר שלא במקום שער, ועקביא חשיב נמי י"ב בקרחת ועוד י"ב בגבחת, הרי ס' ועוד יש ירקרק ואדמדם בבגד צמר וכנגדן יש ב' בבגד פשתן וב' בשתי וערב צמר וב' בשתי וערב פשתן וכנגדן עוד ב' בכלי עור וכנגדן ב' בבתים, דבכל הנך ו' פוסל ירקרק ואדמדם, האי תו י"ב, סך הכל ע"ב.

סכום: הרע"ב והתפא"י נחלקו איך לחשב את שבעים ושניים המראות. זה קשור   במחלוקתם במשניות הקודמות באם אב ותולדה דאב אחר מצטרפים.

ג   מַעֲבִירִין לְאַחַר הַשַּׁבָּת

רע"ב:   חל להיות בתוך השבת - שביום השבת חל שביעי, אין רואים אותו בשבת מפני שהוא נראה כדן את הדין בשבת, אלא ממתין עד לאחר השבת. ואין הלכה כרבי עקיבא 
תפא"י:  (לט)  לאחר השבת ר"ל אינו רואה הנגע עד יום א' והכי קי"ל, [ודלא כהר"ב], 
פרוש הר"ש:

... והלכה כחכמים.

רמב"ם פהמ"ש:
והנה יתבאר זה בשלישי מזאת המסכתא:
 ואמר ר"ע שהוא יתחיל לראות באיזה שיזדמן ואשר יבא יום סוף שבוע מהשבועות ביום שבת אשר אין ראוי לראות הנגע בו להיות זה דומה לדין מהדינים, יתאחר הראיה עד אחר השבת, וכבר יהיה בזה האיחור חומרא לבעל הצרעת או קולא והוא יבאר והלכה כחכמים

יד החזקה - הלכות טומאת צרעת פרק ט' הלכה ז': 
בכל יום רואין את הנגעים חוץ משבת ויו"ט חל יום שביעי שלו להיות בשבת או ביו"ט מעבירין לאחוריו ויש בדבר להקל ולהחמיר שאפשר שיהיה ביום שבת זה שהוא יום הראוי לראות טמא ולמחר ילכו להן סימני טומאה ואפשר שיהיה טהור ולמחר יולדו לו סימני טומאה ואין דנין אותו אלא בשעת ראייתו לאחר השבת:

סכום:  רע"ב: פסק הלכה כחכמים = ר"ש ורמב"ם בפהמ"ש.

 תפא"י:  פסק הלכה כר' עקיבא = רמב"ם ביד החזקה. 

משנה מסכת נגעים פרק ב' משנה א'. 
בַּהֶרֶת עַזָּה נִרְאֵית בַּגַּרְמוֹנִי כֵּהָה, וְהַכֵּהָה בַּכּוּשִׁי עַזָּה. רַבִּי יִשְׁמָעֵאל אוֹמֵר, בְּנֵי יִשְׂרָאֵל, אֲנִי כַפָּרָתָן, הֲרֵי הֵן כְּאֶשְׁכְּרוֹעַ, לֹא שְׁחוֹרִים וְלֹא לְבָנִים, אֶלָּא בֵּינוֹנִיִּים. רַבִּי עֲקִיבָא אוֹמֵר, יֵשׁ לַצַּיָּרִים סַמְמָנִין שֶׁהֵן צָרִין צוּרוֹת שְׁחוֹרוֹת וּלְבָנוֹת וּבֵינוֹנִיּוֹת. מֵבִיא סַם בֵּינוֹנִי וּמַקִּיפוֹ מִבַּחוּץ, וְתֵרָאֶה בַבֵּינוֹנִי. רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר, מַרְאוֹת נְגָעִים לְהָקֵל אֲבָל לֹא לְהַחְמִיר, יֵרָאֶה הַגַּרְמוֹנִי בִּבְשָׂרוֹ לְהָקֵל, וְהַכּוּשִׁי בַּבֵּינוֹנִי לְהָקֵל. וַחֲכָמִים אוֹמְרִים, זֶה וָזֶה בַּבֵּינוֹנִי:

רע"ב:  גרמוני - לבן ביותר, ובהרת עזה כשלג נראית בו כהה מתוך לבנונית יתירה שבבשרו, ופוטרין אותו:
והכהה - נראית:
בכושי עזה - מתוך שבשרו שחור. ומסגירין אותו, דבתר בשרו של נראה אזלינן:

תפא"י:  

(ב) כהה - שמתוך שבשר הגרמני לבן ביותר, לכן כשיש בעורו גם בהרת עזה כשלג, נראה כהה מקרום ביצה, ופוטרין אותו, דבתר בשרו אזלינן. 
(ג) והכהה - נגע שכהה יותר מקרום ביצה. 
(ד) בכושי עזה - שמתוך שעור הכושי שחור ביותר, להכי גם נגע שכהה יותר נמוך מקרום ביצה באדם בינוני, והוא נטהר בה, אפ"ה מדנראת בכושי זה עזה, הרי זה נסגר או נחלט על ידה, דס"ל דכל נגע משערינן לפי בשר המנוגע מדכתיב הרבה פעמים באותה פרשה בעור בשרו, והא דכתיב פעם א' בעור הבשר, ה"ט כדי דלא תימא דבישראל דווקא מיירי קרא, וביה נשער בכל א' לפי עורו, אבל גר גרמני או כושי אינו מקבל טומאה כלל בנגעים, להכי כתבה תורה נמי בעור הבשר סתמא פעם א', למימרא דבכל בשר משערינן, ובכולן בבשרו, דהיינו בבשר עצמו משערינן: 

בועז א':
כך כתב הר"ש והר"ב. א"כ לת"ק א"א שום נגע בגרמני, ול"מ א"א לומר כן, דהרי גרמני אינו לבן ממש יותר משלג ואיך נימא דנגע כמראה שלג יתראה בו טפי נמוך מכל הד' מראות לובן, דהיינו שעזה כקרום ביצה, ולפי"ז גם לת"ק שייך בגרמני נגע.  

תורת כהנים ויקרא פר' תזריע פרק א' אות ה':

ר' ישמעאל אומר בית ישראל הריני כפרתן, הרי הן כאשכרוע לא שחורים ולא לבנים אלא בינוניים. 

ביאור ( חפץ חיים):

ר' ישמעאל אומר וכו' הרי הן כאשכרוע, עץ הוא שאינו לא שחור ולא לבן אלא בינוני ותמונת בני ישראל כמוהו, ופי' דפליג ואומר שאין הגרמוני והכושי טמאין כלל מפני שאין אני יכולים לעמוד בהם על תוכם למראה הנגע ורק הבינונים מטמאין בנגעים ובהם מיירי תורה, ואיהו קדריש בעור בשרו לכבסמוך (ראב"ד ור"ש).

פרוש הר"ש:

גרמני – לבן ביותר ובהרת שעזה כשלג נראית בו כהה מתוך שבשרו לבן ביותר ופטרינן ליה.

סכום: רע"ב:  לת"ק בגרמוני לא רואים נגעי צרעת. = ראב"ד  ור"ש.

תפא"י פירש כרע"ב אולם בבועז כתב שלא יתכן שבאדם מסוים לא תהיה אפשרות לראות נגעים, אלא גם הגרמוני אינו לבן יותר מהשלג.

ועיין במשנה אחרונה שמפרש את הרישא של המשנה בצורה אחרת ודברי הת"ק אינם דעה נוספת אלא פתיחה למשנה

ה'ביאור' הוא: פירוש בלשון קצר וצח, המלוקט מן פירוש הראב"ד והר"ש משאנ"ץ והקרבן אהרן ויתר ספרים, חובר ע"י ר' ישראל מאיר הכהן מראדין (פיעטרקוב תרע"א).
משנה מסכת נגעים פרק ב' משנה ד'. 
כֵּיצַד רְאִיַּת הַנֶּגַע, הָאִישׁ נִרְאֶה כְעוֹדֵר וּכְמוֹסֵק זֵיתִים. הָאִשָּׁה כְּעוֹרֶכֶת וְכִמְנִיקָה אֶת בְּנָהּ, כְּאוֹרֶגֶת בְּעוֹמְדִין לַשֶּׁחִי לְיָד הַיְמָנִית. רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר, אַף כְּטוֹוָה בַפִּשְׁתָּן לַשְּׂמָאלִית. כְּשֵׁם שֶׁנִּרְאֶה לְנִגְעוֹ, כָּךְ הוּא נִרְאֶה לְתִגְלַחְתּוֹ:

רע"ב:  כאורגת בעומדים לשחי - שמגבהת ידה הימנית לארוג, ומגלה בית השחי שלה:
כטווה בפשתן - שדרך הטווה להגביה ידה השמאלית ומגלה השחי השמאלי. ומה שאינו נראה בכך, נחשב בית הסתרים. וכתיב לכל מראה עיני הכהן, פרט לבית הסתרים:

תפא"י:  (כו) הימנית - לנגע שבשחי תחת יד ימנית, ואפשר דס"ל דשחי שמאלית אינו רואה כלל, דאע"ג דגם בשמאלית תחזיר ותשליך חוט הערב לאחור ליד הימנית, עכ"פ אינו משליכתו בכח כל כך, מדהיא יד כהה ולפיכך אינה מגבהת אותה כ"כ שיתגלה ממנה הנסתר מקודם, [וכן משמע מהרמב"ם פ"ט מצרעת] , אמנם לרב"א ת"ק ס"ל דמשערין שמאלית כפי מה שמתגלה כנגדה מיד ימנית: 
(כז)  לשמאלית - שאוחזת אז בשמאלית שלה הפלך שפינדעל בל"א ומגבהת הפלך קצת כדי לכרוך עליו חוט הפשתן שטווה בימינה ומה שאינו נראה אז מהשחי, נקרא בית הסתרים ואמ"ט, ולרב"א הנ"ל ס"ל לר"י דכפי שיעור זה משערינן בימיני' ול"ג אף, ונקט פשתן דמדמצוי טפי מטווית צמר, מדזיל טפי, ועוד משום דצמר אינו נטווה בפלך, רק בגלגל של אריגה, מיהו מתני' לא מיירי בכיתונא רומא' דהרי אין דרך אשה לטוותו [ככתובות דס"א ב']. 

פירוש הר"ש:

כאורגת בעומדין – שמגבהת יד הימנית לארוג.

כטווה בפשתן – שדרך טווה להגביה ידה השמאלית ומה שאין נראה נחשב בית הסתרים.

רמב"ם פהמ"ש:
ומצב שתהא אורגת תמשוך ידה הימנית עד שיתגלה שחיה, כי אי אפשר לאורגת שלא תמשוך ידה הימנית על זה השיעור, ורבי יהודה אומר שהיא גם כן תשב על תכונת שתטווה פשתן ומושכת ידה השמאלית עד שיתגלה שחיה, כי אי אפשר לטווה שלא תמשוך ידה השמאלית על זה ההשתנות ג"כ, וכל מה שיראה מגוף האיש על ב' המצבים או מגוף האשה על אלו המצבים הוא אשר יובט בנגעים,

רמב"ם יד החזקה - הלכות טומאת צרעת פרק ט הלכה י"ב:
כיצד יעמוד לפני הכהן אם איש הוא נראה ערום ועומד כעודר וכמוסק זיתים ואם אשה היא נראית ערומה ויושבת כעורכת וכמניקה את בנה וכאורגת בעומדים שמגבהת ידה הימנית עד שיגלה בית השחי אם היה הנגע נראה בהן בזמן שהן עומדין הרי זה טמא ואם אינו נראה בהן כשהן עומדין כך אין נזקקין לו.

אליהו רבה:

כאורגת – בעומדין לשתי ליד הימנית וס"ל בין ליד ימנית ובין ליד שמאלית משערינן להו כאורגת ביד הימנית.

ר' יהודה אומר כטוה לפשתן לשמאלית – וס"ל לשתי הידים משערינן כטוה בשמאלית ולא גרסינן 'אף'. ...

סכום רע"ב: ת"ק נתן רק שיעור לנגע רק תחת השחי הימנית, ולר' יהודה בשמאלית רואים לפי השיעור הקבוע לה. = ר"ש ורמב"ם.

תפא"י: פירוש ראשון: כרע"ב שת"ק נתן רק שיעור לנגע רק תחת השחי הימנית (ובשמאל אין בכלל נגע.) = רמב"ם ביד החזקה.

פירוש שני:  כרב"א, לא גורסים במשנה 'אף', לת"ק שיעור שתי הידים כמתגלה באריגה ביד ימין,   ולר' יהודה שיעור שתי הידים כמתגלה בטויה ביד שמאל.

משנה מסכת נגעים פרק ב' משנה ה'. 
כָּל הַנְּגָעִים אָדָם רוֹאֶה, חוּץ מִנִּגְעֵי עַצְמוֹ. רַבִּי מֵאִיר אוֹמֵר, אַף לֹא נִגְעֵי קְרוֹבָיו. כָּל הַנְּדָרִים אָדָם מַתִּיר, חוּץ מִנִדְרֵי עַצְמוֹ. רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר, אַף לֹא נִדִרֵי אִשְׁתּוֹ שֶׁבֵּינָהּ לְבֵין אֲחֵרִים. כָּל הַבְּכוֹרוֹת אָדָם רוֹאֶה, חוּץ מִבְּכוֹרוֹת עַצְמוֹ:
רע"ב:   אף לא נדרי אשתו שבינה לבין אחרים - כגון נדרים שאינן של עינוי נפש ודברים שאינן בינו לבינה, שהן צריכין חקירת חכם, ושמא יקל גבי אשתו ולא יבקר יפה. ודוקא בפני עצמו אינו יכול להתיר ואפילו הוא יחיד מומחה, אבל מצטרף הוא בכלל שלשה הדיוטות, דכיון דהוו בי תלתא, אל חשידי שמא לא יחקרו יפה:

תפא"י:  (לג)  אחרים - ר"ל כשנדרה דבר שאינה משועבדת לו, וגם אין בנדר ההוא ענוי נפשה, דכל חד מהנך תרתי הוי דבר שבינה לבינו וטעמא דר' יהודה משום דאשתו כגופו דמי, ולא הוה בכלל אבל אחרים מוחלין לו [כתובות ס"ו א'], ואפ"ה לר"י רואה נגעי אשתו, דאע"ג דכגופו דמי עכ"פ שייך גבה והובא אל הכהן, דאע"ג דכגופו דמי עכ"פ רק הוא כהן ולא היא, וקי"ל שאין בעל מתיר נדרי אשתו, ואפילו להצטרף לג' הדיוטות להתירה אינו רשאי, דמדאשתו כגופו הו"ל כמתיר נדר בב' [י"ד רל"ד סנ"ז] , אבל כל קרוב מתיר, אפילו אב לבן ואיפכא [י"ד רכ"ח ס"ג]: 

פירוש הר"ש:

... ודוקא בפני עצמו אין יכול להתיר אף על פי שהוא מומחה אבל להצטרף עם שנים להתיר כדין שלשה הדיוטות יכול להתיר, דטעמא משום דחשדינן ליה דילמא מיקל גבי אשתו שלא לבקר נדרה וכיון דהוו בי תלתא לא חשידי וכן מוכח בבכורות ...

פירוש הרא"ש:

... אבל מצרף הוא עם ב' כדין שלשה הדיוטות דכיון שהם ג' לא חשידי והכי אמרינן בבכורות ...

פירוש הרא"ש נדרים פרק י"א פסקה א':

   שמעינן מהא דהלכה כר' יהודה שאין הבעל מתיר נדרי אשתו, מאי טעמא אשתו כגופו דמיא ואין חכם מתיר נדרי עצמו.

קרבן נתנאל אות ע':
 מאי טעמא אשתו כגופו דמי – ולפי זה הטעם אין הבעל מיפר אפילו עם ב' הדיוטות דכי היכי דאינו מצטרף לשלשה להתיר נדרי עצמו ה"נ להתיר נדרי אשתו, דהרי שלשה במקום מומחה קיימי  ואין שניים יכולים להתיר אלא עם השלישי ונמצא שהוא כאילו לבדו התיר.

וכ"כ הרמב"ן בשו"ת וכ"פ בשו"ע. דלא כרבינו שמשון שאומר דוקא בתורת זקן אינו יכול להפר מפני החשד אבל בתלתא ליכא חשדא. ודוקא נקט בירושלמי זקן. וחזר רבינו (הרא"ש) פה ממ"ש שם בנגעים בפירושו שהסכים עם רבינו שמשון.  
טור יורה דעה סימן רל"ד: 
וכתב ה"ר אליעזר אבל הוא מתירן כשאר חכם ומ"מ אם אמרה לו להתיר נדרה אינו יכול לקבץ ג' אחרים שיתירו לה שאינה רוצה שיתפרסם הדבר שנדרה אא"כ מצא שלשה מקובצים אז אומר להן שהיא מתחרטת ויתירו לה וא"א הרא"ש ז"ל כתב שאין הבעל מתיר אפי' כשאר חכם מפני שאשתו כגופו ואין אדם מתיר נדרי עצמו וכ"כ הרמב"ם וכתב עוד אע"פ שאין אדם עושה שליח לשאול על נדרי עצמו הבעל נעשה שליח להשאל על נדרי אשתו ובלבד שמצא שלשה מקובצים אבל הוא לא יקבצם תחלה ואני כתבתי למעלה שכל אדם יכול לעשות שליח להשאל על נדרו:

שו"ע יורה דעה סימן רל"ד סעיף נ"ז: 
אין הבעל מצטרף עם ב' להתיר נדרי אשתו בלשון התרה אבל האב מותר להתיר נדרי בתו בלשון התרה כשאר חכם:

סכום רע"ב: יכול אדם להצטרף לשנים להתיר נדרי אשתו (שבשלשה אין משום חשד) = ר"ש ורא"ש בפ' במשנתנו.

תפא"י:  אין אדם מצטרף עם שנים להתיר נדרי אשתו (שאשתו כגופו ואינו מתיר נדרי עצמו)  = רא"ש בנדרים, טור ורמב"ם.

בית יוסף יו"ד רל"ד דה"מ ומ"ש הרא"ש:

... ומ"ש רבינו (הטור) שגם הרמב"ם כתב כן, דאין הבעל מתיר בתורת חכם איני יודע היכא כתב כן, שהרי בפ"ו מהלכות שבועות כתב אין אדם יכול להתיר שבועת עצמו, וכלישנא דת"ק, משמע דס"ל שאין הלכה כר' יהודה.     

משנה מסכת נגעים פרק ג' משנה ו'. 
הַקָּרַחַת וְהַגַּבַּחַת מִטַּמְּאוֹת בִּשְׁנֵי שָׁבוּעוֹת, וּבִשְׁנֵי סִימָנִין בְּמִחְיָה וּבְפִשְׂיוֹן. בְּמִחְיָה, בַּתְּחִלָּה, בְּסוֹף שָׁבוּעַ רִאשׁוֹן, בְּסוֹף שָׁבוּעַ שֵׁנִי, לְאַחַר הַפְּטוּר. וּבְפִשְׂיוֹן, בְּסוֹף שָׁבוּעַ רִאשׁוֹן, בְּסוֹף שָׁבוּעַ שֵׁנִי, לְאַחַר הַפְּטוּר. וּמִטַּמְּאוֹת בִּשְׁנֵי שָׁבוּעוֹת, שֶׁהֵן שְׁלשָׁה עָשָׂר יוֹם:

רע"ב:   במחיה ובפשיון - אבל בשער לבן אין מיטמאין, לפי שאין שער צומח בהן:

תפא"י:  (לב) והגבחת - כשנשרו שער הראש שלפניו נקרא גבחת, ואם מלאחריו נק' קרחת, ובכה"ג זו"ז טהורים לגמרי, דדוקא כשיש גידול שער סביב המקום שנשרו משם השערות נק' נתק, אבל קרחת וגבחת אין שער מקיף הקריחה סביב, אולם אם במקום שנשרו השערות בהקרחת והגבחת, נולד נגע באחד מד' מראות הרי דינו כשאר נגע שבעור הבשר, רק שאין בו טומ' שער לבן כשגדל שם [ודלא כמשמע לכאורה מהר"ב, וערתוי"ט פ"י מ"י ד"ה במחי']: 

ספרא פרשת תזריע דיבורא דנגעים פרק י"א אות ב':
פורחת - מלמד שהיא מטמאה בפיסיון. היא אינה מטמאה בשער לבן. הלא דין הוא מה אם השחין והמכוה שאינן מיטמאים במחיה מיטמין בשער לבן קרחת וגבחת שהם מיטמאים במחיה אינו דין שיטמאו בשער לבן תלמוד לומר היא היא אינה מטמאה בשער לבן:
פירוש הר"ש:

במחיה ובפסיון – אבל בשער לבן ובשער צהב אין מטמאין.

רמב"ם פהמ"ש:
ירצה בזה הנגעים אשר יתחדשו בקרחת ובגבחת. אמר הש"י בהן (שם) כמראה צרעת עור בשר הנה. כמו שצרעת עור בשר תטמא במחיה ובפסיון ובשני שבועות, כן גם כן זאת הצרעת אשר יהיה בקרחת ובגבחת, ולא יצויר בכאן שער לבן לפי שהקרחת וגבחת הוא מקום שאין בו שער:

רמב"ם יד החזקה - הלכות טומאת צרעת פרק ה' הלכה ט': 
הקרחת והגבחת מטמאות בב' סימנין במחיה ובפשיון ויש בהן הסגר שני שבועות שנאמר בהן כמראה צרעת עור בשר ולפי שאין בהן שיער אין השיער הלבן סימן טומאה בהן וכיצד מטמאין בשני סימנין ובשתי שבועות שאם היתה בהרת בקרחתו או בגבחתו והיתה בה מחיה יחליט לא היתה בה מחיה יסגיר ויראה בסוף השבוע אם נולדה בה מחיה או פשיון יחליט לא נולד בה כלום יסגיר שבוע שני פשת או שנולד בה מחיה יחליט לא נולד בה כלום יפטור ואם פשת או נולד בה מחיה לאחר הפטור יחליט:

כסף משנה:
ומ"ש ולפי שאין בהם שיער – אין השיער לבן סימן טומאה, ז"ל רבינו שמשון בספ"י במחיה ובפשיון. בת"כ נפקא לן מדכתיב צרעת פורחת היא צרעת מלמד שמטמאה במחיה וכו' היא שאינה מטמאה בשיער לבן. וסובר רבינו שהתורה מיעטה מהטעם שכתב.

סכום רע"ב: אם יגדל שם שער לבן או צהב יטמא (אלא שבמציאות לא יגדל שם שער) = רמב"ם.

תפא"י: גם אם יגדל שם שער לא יטמא (שכן גזירת הכתוב) = תו"כ ור"ש.

משנה מסכת נגעים פרק ד' משנה ג'. 
יֵשׁ בְּשֵׂעָר לָבָן מַה שֶּׁאֵין בְּמִחְיָה, וְיֵשׁ בְּמִחְיָה מַה שֶּׁאֵין בְּשֵׂעָר לָבָן. שֶׁשֵּׂעָר לָבָן מְטַמֵּא בִשְּחִין וּבְמִכְוָה, בִּמְכֻנָס וּבִמְפֻזָּר, בִּמְבֻצָּר וְשׁלֹּא בִמְבֻצָּר. יֵשׁ בְּמִחְיָה, שֶׁהַמִּחְיָה מְטַמָּא בַקָּרַחַת וּבַגַּבַּחַת, הֲפוּכָה וְשֶׁלֹּא הֲפוּכָה, וּמְעַכֶּבֶת אֶת הַהוֹפֵךְ כֻּלּוֹ לָבָן, וּמְטַמָּא בְכָל מַרְאֶה, מַה שֶּׁאֵין כֵּן בְּשֵׂעָר לָבָן:

רע"ב:   במבוצר - שתי שערות באמצע הנגע, כמבצר שבאמצע העיר:
 שאינו מבוצר - בחוט היוצא מן הנגע. ויש ברחבו שתי שערות. מה שאין כן במחיה דבעינן מבוצרת ומכונסת:

תפא"י:  (טו) ושלא במבוצר - שעומדין תוך הנגע על קצה שלה, משא"כ מחיה אינה מטמאה רק כשהיא מבוצרת, דהיינו שתהיה המחיה בתוך הנגע שמקיף להמחיה, כמבצר שמקיף לעיר.

משנה מסכת נגעים פרק ד' משנה ה': 
בהרת כגריס וחוט יוצא ממנה, אם יש בו רחב שתי שערות, זוקקה לשער לבן ולפשיון, אבל לא למחיה.

פירוש הר"ש:

שלא במבוצר – בחוט היוצא מן הנגע  ויש ברחבו שני שערות, מה שאין כן במחיה דבעינן מבוצרת ומכונסת כדאמרן.

  וכ"כ הרא"ש.

רמב"ם פהמ"ש:
במבוצר ושלא במבוצר. ר"ל ששער לבן בין שהיה בהיקף הבהרת בצדדין בין שיהיה נראה בתוך הנגע,

סכום: רע"ב: גם בחוט היוצא מהנגע ויש ברוחב שתי שערות הרי זה סימן טומאה. = משנה ה',  ר"ש ורא"ש.

תפא"י: אינו מזכיר אפשרות של חוט היוצא מהנגע.(המשנה מדברת על שער בקצה הנגע) = רמב"ם.

משנה נגעים פרק ד' משנה י"א.

בַּהֶרֶת כַּחֲצִי גְרִיס וְאֵין בָּהּ כְּלוּם, נוֹלְדָה בַהֶרֶת כַּחֲצִי גְרִיס וּבָהּ שְׁתֵּי שְׂעָרוֹת, הֲרֵי זוֹ לְהַחְלִיט, מִפְּנֵי שֶׁאָמְרוּ, אִם בַּהֶרֶת קָדְמָה לְשֵׂעָר לָבָן, טָמֵא. וְאִם שֵׂעָר לָבָן קָדַם לְבַהֶרֶת, טָהוֹר. וְאִם סָפֵק, טָמֵא. וְרַבִּי יְהוֹשֻׁעַ קִהָה:
רע"ב:  רבי יהושע קיהה - גרסינן. מלשון תקהינה שיניו. כלומר, היו שיניו קהות מדברי האומר ספק טמא. דאיהו סבר ספק טהור. ואין הלכה כרבי יהושע:

תפא"י:  (פה) קהה - מלשון מקהי אקהייתא [עי' רש"י ותוס' יבמות דק"י ב'] דהוא לשון אסיפה, ור"ל אסף חכמים להסכים עמו לטהר בכה"ג, וכן פי' בערוך. 

ולרמב"ם ר"ל כמו מלתא דקיוהא [כתובות ס"א א'] ור"ל הכא שקיהה בשניו כאוכל בוסר, שאינו יכול ללעוס אחר כך בשניו, כך הקשה ר' יהושע כמה קושיות על שטימאו חכמים ספק זה. 
תלמוד בבלי מסכת יבמות דף ק"י ע"ב: 
אמר רב נחמן אשכחתיה לרב אדא בר אהבה ולרב חנא חתניה דיתבי וקמקוו אקוותא בשוקא דפומבדיתא ...

פרש"י: 
ומקוו אקוותא - מקהילים תלמידים סביבם שהיו באים לשמוע דבריהם ל"א דמקהו אקהתא משיבין קושיות זל"ז:

תוספות: 
וקמקוו אקוותא - פי' בקונטרס מקשין קושיות זה לזה וכן פי' ר"ח והביא ראיה מר' יהושע קיהה וטהר (נגעים פ"ג מי"א) דקדק בדבר הרבה וטיהר:

פרש"י כתובות דף ס"א ע"א: 
קיוהא - קיהיון שיניים איגרו"ר בלע"ז:

בש"ס שטיינזלץ: איגרו"ר מילה מהצרפתית aigror    פירושה חמיצות.

ערוך (ערך קה):
קה – [בדענקליך זיין] (יבמות ק"י) יתבי וקא מקהו קהייתא פי' מדקדק בשמועה זו עד אחריתא כאדם המדקדק הרבה בדבר כדגרסינן רבי יהושע אמר כיהה. עיין בערך  כה כלומר מיטן לחזור בו ודקדק בדבר הרבה וטיהרו כדגרסינן  (ב"מ נ"ג) האי מאן דקהי אזווזי מקרי נפש הרעה וכן הברזל כשתחתוך בו הרבה קה הברזל  זה פי ר"ח ז"ל.

וכ"כ בערך 'כה'

פירוש הר"ש:

ר' יהושע אומר כהה – למאי דכתיב כהה בכף קשה  ... ומפרש ר"ת דגרסינן קהה בקוף מלשון מקהו קהיית' דיבמות פרק בית שמאי (דף ק"י ע"ב) כלומר דקדק בשמועה עד אחריתה, ולא גרסינן ר' יהושע אומר אלא ר' יהושע קהה ...

רמב"ם פהמ"ש:
פי' קיהה מניעת זה הדעת והריחוק ממנו, והוא מאמרו תקהינה שיניו. ונקרא ענין הבוסר בזה השם להיותו מרחיק האדם מלעיסה, ואמרו מאי קיהה (נדה דף יט.) קיהה וטהר. ר"ל הרחיק זה הדעת וטיהר את הספק, ואין הלכה כר' יהושע:

שינויי נוסחאות:

קיהה – בכה"מ המצוינים אומר כהה ובנזיר אמר כיהה.

סכום: רע"ב: קהה מלשון תקהינה שיניו (שהשינים אינן חדות) = רש"י בכתובות ורמב"ם

תפא"י: פירוש ראשון שהוא לשון אסיפה, שקבץ תלמידי חכמים עמו לטהר = ערוך, ר"ש (בפרוש השני) ורש"י ותוספות ביבמות.

פירוש שני כרמב"ם ורע"ב.

משנה מסכת נגעים פרק ו' משנה ב'. 
בַּהֶרֶת כַּגְּרִיס וּבָהּ מִחְיָה כָּעֲדָשָׁה, רָבְתָה הַבַּהֶרֶת, טְמֵאָה. נִתְמַעֲטָה, טְהוֹרָה. רָבְתָה הַמִּחְיָה, טְמֵאָה. נִתְמָעֲטָה, טְהוֹרָה:

רע"ב:   רבתה הבהרת - מבחוץ:
טמאה - משום פשיון:
נתמעטה טהורה - דליכא כגריס:
רבתה המחיה - וכנסה הבהרת:
טהורה - דאין המחיה מבוצרת, דבעינן בהרת כעדשה מכל צד סביב למחיה:
תפא"י:  (ו)  כגריס בכל דוכתא במכילתן דנקט כי הך לישנא, משמע שיש בבהרת כגריס מלבד המחיה [כלעיל פ"ד מ"ו] , ואע"ג דלטמא המנוגע סגי כשהיא ומחיתה כגריס [כמבואר שם בסיפא] , אפ"ה נקט הכא בגוונא שהבהרת בלי המחיה כגריס מדבעי למנקט בסיפא רבתה המחיה טמא' [וע"ש] וה"ז א"א רק כשהבהרת לבד מהמחיה כגריס, ומיירי הכא שהביאה לפני הכהן כך וטימא אותו: 
(ט)  טהורה מיירי שנתמעטה עד שלא נשאר כרוחב ב' שערות סביב להמחיה: 
(י) רבתה המחיה -  טמאה ודוקא בנשאר רוחב הבהרת סביב להמחיה כעדשה, דאז עכ"פ הנגע עם המחיה שבאמצע הם יחד יתר מכגריס: 
פירוש הר"ש:

ובה מחיה כעדשה -  ובין הכל כגריס.

רבתה הבהרת – מבחוץ טמאה משום פסיון.

נתמעטה טהורה – דליכא כגריס.

רבתה המחיה וכנסה הבהרת טהורה – דליכא מבוצרת דבעינן סביב המחיה בהרת כעדשה מכל צד כדפרי' בפ"ד.

ואית דגרסי הכא 'רבה המחיה טמאה'  ויש להעמידה כגון בהרת כגריס בלא המחיה דאפ' רבה המחיה עד שני עדשים אכתי מבוצרת היא.

רמב"ם פהמ"ש:
זה מבואר על השרשים אשר הקדמנו והוא שהבהרת אמנם תטמא כאשר היתה כגריס ולמעלה, והמחיה מכעדשה ולמעלה, וכאשר נתמעטה המחיה מכעדשה הרי כבר טהור לפי שסר סימן הטומאה, וכן כאשר רבתה המחיה טהור לפי שבהרת נתמעטה מכגריס, לפי שכן הונחה הבהרת כגריס מצומצם ולזה לא תטמא אלא בכעדשה מצומצמת.

שינויי נוסחאות:

המחיה טמאה – נ"א המחיה טהורה.
סכום: יש שתי גרסאות במשנה שלפנינו אחת גרסת הר"ש 'רבתה המחיה וכנסה הבהרת טהורה' וגרסת היש גורסים, כפי שמודפס אצלנו,  רבתה 'המחיה טמאה'.

הרע"ב גרס טהורה לפי שהבהרת היתה כגרים מצומצם לכן כשרבתה המחיה נצטמצמה הבהרת לפחות מגריס = ר"ש בפירוש ראשון והרמב"ם.

תפא"י גרס טמאה ולכן פרש בתחילת המשנה שהבהרת היתה כגריס מלבד המחיה, וכשפשטה המחיה עדיין נשאר בבהרת כגריס. = ר"ש בפירוש שני.

משנה מסכת נגעים פרק ו' משנה ז'. 
עֶשְׂרִים וְאַרְבָּעָה רָאשֵׁי אֵבָרִין בָּאָדָם שֶׁאֵינָן מִטַּמְּאִין מִשּׁוּם מִחְיָה, רָאשֵׁי אֶצְבְּעוֹת יָדַיִם וְרַגְלַיִם, וְרָאשֵׁי אָזְנַיִם, וְרֹאשׁ הַחֹטֶם, וְרֹאשׁ הַגְּוִיָּה, וְרָאשֵׁי הַדַּדִּים שֶׁבָּאִשָּׁה. רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר, אַף שֶׁל אִישׁ. רַבִּי אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵר, אַף הַיַּבָּלוֹת וְהַדִּלְדּוּלִין אֵינָן מִטַּמְּאִין מִשּׁוּם מִחְיָה:

רע"ב: שאינן מיטמאין משום מחיה - דכתיב וראהו הכהן, בעינן שיראה את הנגע עם המחיה כולו כאחד, וכשיש כגריס בראש החוטם או בראשי אצבעות הוא שופע אילך ואילך ואינו יכול לראות כאילו כאחד.

תפא"י:  (לז) מחיה - נ"ל דמדלא קאמר אינן מטמאין משום בהרת כלקמן במשנה, ותו מדלא כללם יחד רק חלקם במלת אלו מאלו, ש"מ דמשנתינו מיירי דוקא כשיש שם בהרת ומחיה בתוכה, אין המחיה שם סי' טומאה, והיינו מדכתיב וראהו הכהן לשון יחיד, משמע שצריך שיהיה הכהן יכול לראות כל הנגע כולו כאחת, ולפיכך כשיש מחיה בראשי אברים ובהרת מקיפתה, המחיה מפסקת בין חלקי הבהרת שמשתפעין לכאן ולכאן, ולהכי א"א שיראה הכהן כל הנגע כולה כאחת, אבל ביש נגע בא' מראשי אבריו בלי מחיה באמצע, ויש בהנגע זו שער לבן או פסיון, הרי מדאין עור הבשר מפסיק בין חלקי הנגע שפיר יכול הכהן לראותה מהקצה אל הקצה, וטמא', מיהו אם הבהרת שם באדם שראשי אצבעותיו גסי' ועבי' כשיעור גריס גם משום מחי' מטמאין שם, דהרי יכול הכהן שפיר לראות כל הנגע בהבטה אחת [תוספתא] : 
פירוש הר"ש:

אינן מטמאין משום מחיה – משום שנאמר וראהו דבעינן שיראהו כולו כאחד, וכשיש כגריס בראש החוטם או בראשי אצבעות אין יכול לראות כולו כאחד.

רמב"ם פהמ"ש:
אמר ה' בנגעים (ויקרא יג) וראהו הכהן וטמא אותו. ובאה הקבלה שיהא רואהו כאחת, שאם היתה בהרת בחוטמו ושופע הילך והילך בראש אצבעו ושופע הילך והילך אינו טמא, מכאן אמרו כ"ד ראשי איברים אינן מטמאין משום מחיה. וענין זה המאמר שהנגע יצטרך שיהיה בא בשטח אחד עד שיכללהו הכהן כולו בעיון אחד וכאשר היה הנגע באחד מאלו הקצוות ומחיה בקצה האבר, הנה יתחלף בשני שטחים להיות אלו הקצוות כדמות עגול, ולזה אם היה נגע אחד על אחד מאלו האברים ומחיה בקצתו, הנה הוא לא יטמא, ואע"פ שהמחיה בתוך הנגע שלא יראה הנגע בכללו וגם המחיה בשטח אחד:

רמב"ם יד החזקה - הלכות טומאת צרעת פרק ג' הלכה ח': 
בהרת שהיתה בראש אבר מן האיברים והמחיה באמצע הבהרת בראש האבר אינה סימן טומאה מפני שהמחיה חולקת את הנגע ונמצא מקצתו שופע ויורד מכאן ומקצתו שופע ויורד מכאן ונאמר בנגעים וראהו הכהן שיהיה רואה הנגע כולו כאחת ואלו הן ראשי איברים שאינם מטמאין במחיה ראשי אצבעות ידים ורגלים וראשי אזנים וראש החוטם וראש העטרה וראשי דדין של אשה אבל ראשי דדין של איש והיבולת והדלדולין מטמאין במחיה.

השגת הראב"ד - מפני שהמחיה חולקת א"א לא ימצא דבר זה אלא בשאין בראש האבר מקום יושב כגריס וא"כ למה אמרו (י"ג ולמה לא אמרו) בראשי אברים שאינן מטמאין בבהרת ולמה תפסו שאינן מטמאים במחיה ומה לשון חלוקה במחיה והלא הוא מחשבון הגריס ואם יש מקום לגריס גם יש מקום למחיה אלא לא תפסו מחיה אלא מפני שהיא חלק למעלה ואילו היה מקום שיער היו אומרים ג"כ שיער ואילו היה ראוי לפסיון היה ג"כ מזכיר פסיון אלא שרוב ראשי איברים הללו אפילו לגריס אינם ראויין כל שכן לפסיון ועוד י"ל לפיכך תפס מחיה לפי שראשי איברים הללו מעכבין בפריחה כדאיתא במתני' אשמעינן הכא אע"ג דלבסוף מטמאו משום מחיה מתחלה מיהא לא מטמאו לפי שאינם מקום בהרת כגריס וזה עיקר:

כסף משנה:
... וי"ל לדעת רבינו שהוא מפרש שאילו היתה בהרת כגריס בראש אחד מהאיברים אלו אפשר שיהיה נראה כולו כאחד, אבל מתוך שהמחיה בתוכה אין העין שולט בכל הבהרת כאחד.

פירוש הרא"ש:

עשרים וארבעה וכו' משום מחיה – אם נולד בהם נגע אינו טמא דכתיב וראהו הכהן שיהיה רואה כולו כא', ואלו ראשי אברים הם משופעים אילך ואילך ואין הנגע כולו נראה כאחד, והא דקתני אין מטמאים במחיה ולא קתני אין מטמאין בבהרת כדקתני בסיפ' משום דעיקר טהרתו לפי שכשהמחיה עומדת באמצע הבהרת בראש האצבע נראית הבהרת כמשופעת לכאן ולכאן כחלוקה לשנים.

סכום: רע"ב: כל נגע בראשי אברים  אינו מטמא = ר"ש ראב"ד ורא"ש.

תפא"י:  דוקא בהרת ומחיה בתוכה בראשי אברים אינו מטמא אבל בהרת (ללא מחיה) בראשי אברים טמאה. = רמב"ם.

משנה מסכת נגעים פרק י"א משנה ט':
הַמַּעֲלֶה מִן הַפְּקַעַת לַחֲבֶרְתָּהּ, מִן הַסְּלִיל לַחֲבֵרוֹ, מִן הַכֹּבֶד הָעֶלְיוֹנָה לַכֹּבֶד הַתַּחְתּוֹנָה, וְכֵן שְׁנֵי דַפֵּי חָלוּק שֶׁנִּרְאָה נֶגַע בְּאֶחָד מֵהֶן, הֲרֵי הַשֵּׁנִי טָהוֹר. בְּנֶפֶשׁ הַמַּסֶּכֶת וּבַשְּׁתִי הָעוֹמֵד, הֲרֵי אֵלּוּ מִטַּמְּאִין בַּנְּגָעִים מִיָּד. רַבִּי שִׁמְעוֹן אוֹמֵר, הַשְּׁתִי אִם הָיָה רָצוּף, מִטַּמֵּא:

רע"ב:    סליל - עץ חלול כמין קנה שמחברים עליו המטוה:

תפא"י:  (עא) הסליל - סליל הוא קנה דק שבראשו א' מחובר בו קנה אחרת ממזרח למערב, ובראשו השני מחובר בו שוב קנה אחרת מצפון לדרום, ונקרא בלשון המשנה גם בשם דיוסטר [ככלים פ"כ מ"ג] והוא נוטריקון דיו סטר, ר"ל שיש בו ב' צדדים מתנגדיים, בב' קצות הקנה האמצעי לרחבו, ועליהן כורכין המטווה: 
רמב"ם פהמ"ש:
כבר זכרנו שפקעת הוא המטוה, ויעשה כמו קנה מעץ נקוב ויחבר עליה המטוה והוא אשר נקרא סליל:

תפא"י: כלים פרק כ' משנה ג:

(מב)  עשה לו דיוסטר - שתחב ב' מקלות הברזל הנ"ל בגוף הקלונס, א' בקצהו של קלונס ממזרח למערב, וא' בקצהו הב' מצפון לדרום: 
רמב"ם פהמ"ש מסכת כלים פרק כ' משנה ג': 
 ודיוסטר. היא מלה מורכבת פירוש דיו סטר, וכבר ביארנו פעמים שדיו שנים וסטר צד, מאמרו ולסטר משכנא. וביאור חבור. המלה בעל שני צדדים, והן שני כלים אשר יעשו מעץ יתחבר אחד מהן בשני בעת המלאכה, לבד ואשר יחברם הוא מסמר ארוך וירכב בנקב שלהן בעת חבורן, וזה הכלי היה אצלם מן כלי האורגין, ועל זה המסמר הארוך היו משימים השתי או הערב. 

סכום רע"ב: הסליל הוא עץ חלול עליו כורכים את המטוה = רמב"ם

תפא"י: הסליל הוא הדיוסטר הנזכר במסכת כלים והוא כלי המורכב משני חלקים. ושם פרשו הרמב"ם, הרע"ב ותפא"י כתפא"י כאן. והוא כלי המשמש את האורגים.

משנה מסכת נגעים פרק י"ב משנה ב'.

בַּיִת שֶׁאֶחָד מִצְּדָדָיו מְחֻפֶּה בְשַׁיִשׁ, אֶחָד בְּסֶלַע, וְאֶחָד בִּלְבֵנִים, וְאֶחָד בְּעָפָר, טָהוֹר. בַּיִת שֶׁלֹּא הָיוּ בוֹ אֲבָנִים וְעֵצִים וְעָפָר וְנִרְאָה בוֹ נֶגַע וְאַחַר כָּךְ הֵבִיאוּ בוֹ אֲבָנִים וְעֵצִים וְעָפָר, טָהוֹר. וְכֵן בֶּגֶד שֶׁלֹּא אָרַג בּוֹ שָׁלשׁ עַל שָׁלשׁ וְנִרְאָה בוֹ נֶגַע וְאַחַר כָּךְ אָרַג בּוֹ שָׁלשׁ עַל שָׁלשׁ, טָהוֹר. אֵין הַבַּיִת מִטַּמֵּא בַנְּגָעִים עַד שֶׁיְּהֵא בוֹ אֲבָנִים וְעֵצִים וְעָפָר:
רע"ב: בעפר - שהכותל עשוי מגושי עפר:
תפא"י: (יג)  בסלע - מלת מחופה שזכר התנא ברישא, אכולהו קאי [ודלא כמשמע מהר"ב], ור"ל או שא' מכותלי הבית בפנים מחופה בסלע, והוא צור שבולט מהארץ מבראשית: 
(יד) בלבנים - ר"ל או שא' מכותלי הבית מחופה בפנים בלבנים שג"כ אמ"ט בנגעים: 
(טו) בעפר - ר"ל או שא' מהכותלים מחופה בפנים בגושי עפר [כך כתב הר"ב גושי עפר, ויפה כתב דאי שטחו בעפר ודאי היה מטמא בנגעים, וכמו שכתוב הדר הוא ועפר אחר יקח וטח את הבית דוודאי משמע כולו]: 
פירוש הר"ש:

שאחד מצדדיו – ארבע כתלי הבית שאחד מהם מחופה בשיש ואחד מהם הסלע הוא הקיר דהיינו צור מששת ימי בראשית ואחד מהם כותל של לבנים ואחד מהם כותל של עפר ויש לפרש דאו או קתני  דארבע קירות הבית בעינן ראויים ליטמע בנגעים ואם חסר אחד שאינו ראוי אין מטמא הבית בנגע ואבני שיש אינו ראויין לבוא בהן נגע.

רמב"ם יד החזקה - הלכות טומאת צרעת פרק י"ד הלכה ח':
הלבנים והשיש אינן חשובין כאבנים, בית שאחד מצדיו מחופה בשיש ואחד בסלע ואחד בלבנים ואחד בעפר אינו מטמא בנגעים:
פירוש הרא"ש:

בית וכו' שאחד מצדיו – א' מד' כותלי הבית מחופה באבן שיש ואין נגע ראוי לבא או א' בלבנים או בסלע צור מששת ימי בראשית ואחד בעפר טהור, אם נראה נגע באחד משאר הכתלים שהם בנויים מאבנים ועצים ועפר  דאין בית מטמא בנגעים עד שיהיו כל ד כתליו לטמאות בנגעים.

סכום רע"ב: הכותל עשוי מגושי עפר = ר"ש

תפא"י: הכותל מחופה בגושי עפר = רמב"ם ורא"ש.

משנה מסכת נגעים פרק י"ב משנה ד'.

עֵצִים, כְּדֵי לִתֵּן תַּחַת הַשְּׁקוֹף. רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר, כְּדֵי לַעֲשׂוֹת סַנְדָּל לַאֲחוֹרֵי הַשְּׁקוֹף. עָפָר, כְּדֵי לִתֵּן בֵּין פַּצִּים לַחֲבֵרוֹ. קִירוֹת הָאֵבוּס וְקִירוֹת הַמְּחִיצָה, אֵינָן מִטַּמְּאִין בַּנְּגָעִים. יְרוּשָׁלַיִם וְחוּצָה לָאָרֶץ, אֵינָן מִטַּמְּאִין בַּנְּגָעִים:
א.   קִירוֹת הָאֵבוּס

רע"ב:  קירות האבוס - של בהמה.

תפא"י:  (לד) האבוס -   נ"ל דמדלא נקט תנא כותלי רפת ודיר, ש"מ דלאו משום מדור בהמה אמ"ט בנגעים דזה פשיטא, אלא קמ"ל דאפילו קיר שעשה בתוך חלול הבית שעשוי למדור אדם לתלות בו אבוס של בהמה, ג"כ אין הקיר ההוא מטמא בנגעים [ועל כרחך דמיירי בשהקיר ההוא עשוי באמצע חלול הבית דאי בעומדת סמוך ומחובר לכותלי הבית מבחוץ, הרי גם כותלי הבית בעצמן אמ"ט בנגעים מבחוץ [וכמ"ש בס"ד במראה כהן סי' כ"ט], 

ועוד נ"ל דקיר שעשוי לתלות בו אבוס בהמה פשיטא שאמקט"ו נגעים, ורק הכא באבוס שלפני פועלים מיירי [כנדרים דמ"א] , ועומדת הקיר באמצע הבית, וה"ה בכל קיר שבאמצע רווח הבית שעשוי לשאר תשמיש, להניח עליו שום דבר וכיוצא בזה, רק אורחא דמילתא נקט, דכל כותל שאינו עשוי כשאר כותלי הבית להגן מזרם ומטר אמ"ט בנגעים, [ומתורץ בזה קו' רתוי"ט שתמה על שהקדים התנא צורך הבהמה לצורך האדם, מיהו גם בל"ז ל"ק, די"ל לא זו אף זו קתני]: 
ועיין להלן תפא"י אות לה שהמדובר במחיצה פנימית ואליה מחובר האבוס.

משנה מסכת נדרים פרק ד' משנה ד': 
המודר הנאה מחברו ונכנס לבקרו, עומד, אבל לא יושב. ומרפאהו רפואת נפש, אבל לא רפואת ממון... אבל אוכל הוא עמו מן התמחוי החוזר. לא יאכל עמו מן האבוס שלפני הפועלים ...
רע"ב (בנדרים):  אבוס שלפני הפועלים - כלי גדול שממלאים אותו ואוכלים בו כל הפועלים ביחד:

פירוש הר"ש:

אבוס – של בהמה.

סכום רע"ב: האבוס המדובר כאן הוא למאכל בהמה =ר"ש.

תפא"י: האבוס המדובר כאן הוא למאכל אדם. = רע"ב בנדרים.

ב.   וְקִירוֹת הַמְּחִיצָה
רע"ב:  וקירות המחיצה - של (חצרות) גנות ופרדסים:

תפא"י:  (לה) המחיצה - נ"ל דקיר הוא כותל עב, כמו שרגילין לעשות למדור אדם, וככל קירות הבית שיש בהן אבנים ועצים ועפר, אבל מחיצה הוא רק דופן דק שעושין באמצע רווח הבית לחציצה בעלמא ולצניעות כדי לעשות לפנים ממנה דברים של הצנע וסתר, ולהכי עושין אותה רק דקה, מדסגי בכך להסתר [ועיין ריש ב"ב] , וקאמר הכא, דכשיש באמצע חלול הבית מחיצה דקה כזו, שעשויי' רק לצניעות, אמ"ט בנגעים, רק דהכא הרי על כרחך מיירי שיש בהכותל אבנים ועצים ועפר, דאל"כ הרי גם קירות הבית בכה"ג אמ"ט בנגעים וכלעיל, אלא הכא מיירי שעשויי' מג' מינים הללו ואעפ"כ מדעשויי' רק לצניעות עשוי' דקה, להכי נקראת קורת המחיצה, קיר מדהיא עבה קצת, ומחיצה ע"ש צרכה, שעשויי' רק לחציצה בעלמא: 
פירוש הר"ש:

מחיצה – של חצרות גנות ופרדסים, ובת"כ גרסינן בקירות הבית (ויקרא י"ד) ולא בקירות האבוס ולא בקירות היציע ולא בקירות המחיצה ולא בקירות המגורה כלומר מגורה מלאה פרות.

וכ"כ הרא"ש.

רמב"ם יד החזקה - הלכות טומאת צרעת פרק י"ד הלכה ט"ו:
קירות האבוס וקירות המחיצה שבבית אין מטמאין בנגעים:

הג' וח' הרש"ש:

וקירות המחיצה – ומהר"ם כו' דגרסי' 'קירות המחצה' מלשון ותהי המחצה לשון חלוקה. ול"נ דאף לגירסת המחיצה יל"פ לשון חלוקה כדאיתא ריש ב"ב. ולפי הת"כ שהביא התוי"ט נ"ל דקירות המחיצה הוא קיר שעושין בבית לחלקו לשנים כההיא דאיתא בעירובין(ע"ב ע"א)בגמ' וש"מ. וא"צ להוציא לשון מחיצה מפשטיה.
סכום רע"ב:המחיצה היא בין גנות ופרדסים וכד' = ר"ש והרא"ש.

תפא"י: המחיצה היא בתוך הבית לחלקו לחדרים. = רמב"ם (יד החזקה) והרש"ש.

משנה מסכת נגעים פרק י"ב משנה ה'. 
כֵּיצַד רְאִיַּת הַבַּיִת, וּבָא אֲשֶׁר לוֹ הַבַּיִת וְהִגִּיד לַכֹּהֵן לֵאמֹר כְּנֶגַע נִרְאָה לִי בַּבָּיִת (ויקרא יד), אֲפִלּוּ תַּלְמִיד חָכָם וְיוֹדֵעַ שֶׁהוּא נֶגַע וַדַּאי, לֹא יִגְזוֹר וְיֹאמַר נֶגַע נִרְאָה לִי בַּבָּיִת, אֶלָּא כְּנֶגַע נִרְאָה לִי בַּבָּיִת. וְצִוָּה הַכֹּהֵן וּפִנּוּ אֶת הַבַּיִת (בְּטֶרֶם יָבֹא הַכֹּהֵן לִרְאוֹת אֶת הַנֶּגַע וְלֹא יִטְמָא כָּל אֲשֶׁר בַּבָּיִת וְאַחַר כֵּן יָבֹא הַכֹּהֵן לִרְאוֹת אֶת הַבָּיִת(שם)), וַאֲפִלּוּ חֲבִילֵי עֵצִים, וַאֲפִלּוּ חֲבִילֵי קָנִים, דִּבְרֵי רַבִּי יְהוּדָה. רַבִּי שְׁמְעוֹן אוֹמֵר, עֵסֶק הוּא לַפִּנּוּי. אָמַר רַבִּי מֵאִיר, וְכִי מַה מִּטַּמֵּא לוֹ, אִם תֹּאמַר כְּלֵי עֵצָיו וּבְגָדָיו וּמַתְּכוֹתָיו, מַטְבִּילָן וְהֵן טְהוֹרִים. עַל מֶה חָסָה הַתּוֹרָה, עַל כְּלֵי חַרְסוֹ, וְעַל פַּכּוֹ, וְעַל טִפְיוֹ. אִם כָּךְ חָסָה הַתּוֹרָה עַל מָמוֹנוֹ הַבָּזוּי, קַל וָחֹמֶר עַל מָמוֹנוֹ הֶחָבִיב. אִם כָּךְ עַל מָמוֹנוֹ, קַל וָחֹמֶר עַל נֶפֶשׁ בָּנָיו וּבְנוֹתָיו. אִם כָּךְ עַל שֶׁל רָשָׁע, קַל וָחֹמֶר עַל שֶׁל צַדִּיק:
רע"ב:  עסק זה לפינוי - בתמיה. וכי להעסיקו לפנות את הבית הוצרך הכתוב, שאתה מזקיקו לפנות דברים שאין מקבלים טומאה, על כרחך לא בא הכתוב לדרוש אלא כמו שדורש ר' מאיר שהתורה חסה על ממונן של ישראל:

תפא"י:  (מ)  לפנוי פליג בהא אדר"י, דס"ל דלהכי מצריך קרא לפנות החבילי עצים וקנים כדי שלא יתטמאו ור"ש ס"ל דלא משום טומאה רק הקב"ה צוה שיתעסק ויטריח א"ע לפנותם וגזרת המלך הוא להטריחו בהן אף שלא יתטמאו [כך נוטין דברי רב"א זצוק"ל, והר"ש והרא"ש פירשו דלשון בתמיה קאמר, וכי מה תועלת יש בפנוי זה שצוה הכתוב להתעסק בו, אע"כ דלדרשא אתא וכדאמר ר"מ וכי מה מטמא וכו', וא"כ לפ"ז מה שאמר במשנה אר"מ, אסוקי מילתא דר"ש היא שאמר משום ר"מ אולם לדברי הגאון רב"א, ר"מ אדר"ש ואדר"י פליג, דלדידהו חייב לפנות, ור"מ ס"ל דרק מדחס הקב"ה על הבעה"ב, א"כ אם ברצונו לומר אי אפשי לטובה זו רשאי, ... 
פירוש הר"ש:

עסק זה – לפנוי בתמיה וכי להעסיקו לפנות הבית הוצרך הכתוב שאתה מזקקו לפנות דברים שאין מקבלים טומאה אלא לא בא הכתוב לדרוש אלא כמו שדורש ר' מאיר שהתורה חסה על ממונן של ישראל.

פירוש הרא"ש:

וצוה הכהן וכו' – וכי עסק עסקי' לפנוי וכי מה תועלת בפנוי זה שצוה הפסוק להתעסק בו אלא כדברי ר' מאיר.

אליה רבה:

ר' שמעון אומר עסק הוא לפנוי -  ... ור' מאיר פליג על אתרווייהו וקסבר כל שאיו מקבל טומאה בשאר טומאות הכא נמי לא מיטמא ולאפנויי נמי לא בעי אלא כלי חרס שאין לא טהרה במקוה  אבל כל שיש לו טהרה אפילו הנך דמקבלי טומאה לא בעי לאפנויי, דופנו דמצריך קרא משום דחסה על ממונו הוא דמצריך ולא מיבעיא חבילי עצים וחבילי קנים דלא מקבלי טומאה כלל.

סכום רע"ב: ר' שמעון חולק על ר' יהודה (הסובר שכל מה שבבית יטמא,כולל גם חפצים שאינם כלים,) ופנוי הבית הוא עצה טובה שנתנה התורה שלא יטמאו כלים אשר בבית. ור' מאיר בא לפרש או להרחיב את דברי ר' שמעון. = ר"ש.

תפא"י: ר' שמעון סובר שגזירת הכתוב לפנות כל אשר בבית ור' מאיר אומר שחסה התורה על ממונם של ישראל. = אליהו רבה.

משנה מסכת נגעים פרק י"ג משנה ג'.
בַּיִת שֶׁנִּרְאָה בוֹ נֶגַע, הָיְתָה עֲלִיָּה עַל גַּבָּיו, נוֹתֵן אֶת הַקּוֹרוֹת לָעֲלִיָּה. נִרְאָה בָעֲלִיָּה, נוֹתֵן אֶת הַקּוֹרוֹת לַבָּיִת. לֹא הָיְתָה עֲלִיָּה עַל גַּבָּיו, אֲבָנָיו וְעֵצָיו וַעֲפָרוֹ נִתָּצִין עִמּוֹ. וּמַצִּיל עַל הַמַּלְבְּנִים וְעַל שְׂרִיגֵי הַחַלּוֹנוֹת. רַבִּי יְהוּדָה אוֹמֵר, מַלְבֵּן הַבָּנוּי עַל גַּבָּיו, נִתָּץ עִמּוֹ. אֲבָנָיו, וְעֵצָיו, וַעֲפָרוֹ, מְטַמְּאִין בְּכַזַּיִת, רַבִּי אֶלְעָזָר חִסְמָא אוֹמֵר, בְּמַה שֶּׁהֵן:

רע"ב:   מלבנים - כמין לבנים מרובעות ששוטחים על הגגות ויש מפרשים, כעין מזוזות שעושים בחלונות מבחוץ לנוי ואין מחוברים בטיט בחלון:
מלבן - עץ ארוך שעל הקיר העשוי להושיב עליו ראשי הקורות שלא ירקבו מלחלוחית החומה:

תפא"י:  (ל)  מלבן - ר"ל ד' קורות שמניחין על ד' כותלי הבית שמחוברין כל הד' קורות יחד ברבוע נגד ד' זויות הבית, ונקראין מויער לאטטען בל"א, ועל המרובע הזה מניחין ראשי קורות הבית כדי לחבר כל הקורות יחד בהרבוע כדי שיחזק כל א' את חבירו, וקשה פשיטא, ואת"ל דקמ"ל דאפילו אין המלבן מחובר להבית אפ"ה כובדו קובעתו, אפ"ה פשיטא, דאם הקורות שמונחין על המלבן ניתצין, א"כ המלבן שתחת הקורות, שמונח על כותלי הבית ממש, מכ"ש ששייך לבית טפי וחייב לנתצו, 

ונ"ל דר"י מיירי שיש עליי' על גביו, דאז כשהנגע בחדר התחתון, אין התחתון נותץ את הקורות וכלעיל, וקאמר הכא דעכ"פ המלבן הזה שהקורות מונחין עליו, שייכים לחדר התחתון וניתץ עמו. 

ול"מ הי' נ"ל דר"י במלבן שמונח בשפתי הגג סביב כעין מעקה מיירי, וכמש"ל, וס"ל דכיון דכל גג חייב במעקה, להכי כגוף הבית דמי: 
פירוש הר"ש:

מלבן הבנוי על גביו – עץ ארוך שעל הקיר להושיב עליו ראשי הקורות שלא ירקבו מלחלוחית החומה.

פירוש הרא"ש:

המלבנים – ד' עצים מחוברים בריבוע ומניחים אותם על הגג למעקה.

מלבן – בנוי ע"ג עץ ארוך שנותנים על הקיר ליתן עליו שלא ירקבו מלחלחות הקיר.
סכום רע"ב: המלבן מונח על הקיר להניח עליו ראשי הקורות של התקרה. = ר"ש וראש.

תפא"י: מביא את פירוש  הרע"ב ומקשה עליו ולכן מסביר שהמלבן נחשב עם הבית מחמת כבדו, אבל גם זה פשיטא לכן מסביר את ר' יהודה (בניגוד לרע"ב)  שמדובר בבית עם עליה והמלבן שייך לבית וניתץ עמו. – יוצא שאינו חולק על פירוש המלבן, אלא על הסבר  הרע"ב בדברי ר' יהודה.

הסבר נוסף שנ"ל שהמלבן הוא כעין מעקה והוא נחשב כחלק מהבית. לפי הסבר זה חולק התפא"י על פירוש המילה מלבן.  

משנה מסכת נגעים פרק י"ג משנה ד'.

בַּיִת הַמֻּסְגָּר, מְטַמֵּא מִתּוֹכוֹ. וְהַמֻּחְלָט, מִתּוֹכוֹ וּמֵאֲחוֹרָיו. זֶה וָזֶה מְטַמְּאִין בְּבִיאָה:
רע"ב:    בית המוסגר מטמא מתוכו - כדכתיב והבא אל הבית כל ימי הסגיר אותו יטמא עד הערב. והאבנים המנוגעים עצמן, אפילו במוסגר, מטמאין מאחוריהן:
תפא"י:  (לג)  - מתוכו בהושיט ידו לתוך הבית ונגע בכותליו בפנים אף שלא במקום הנגע, נטמא, וכ"ש בנכנס כולו לתוכו אפילו דרך אחוריו או ראשו ורובו כדרכו, ואפילו לא נגע בכותלי' טמא. אבל בנגע באחורי הבית אפילו באחורי האבנים המנוגעים בעצמן לא נטמא במגען כל זמן שמחוברין [ועיין רש"י יבמות ק"ג ב'] ולרמב"ם [פט"ז מטו"צ] מתוכו דקאמר הכא, היינו בנכנס כולו לתוכו, ואפילו דרך אחוריו, אבל הנוגע בהאבן שבו הנגע בכל צד מצדדין ואפילו מאחוריו טמא. אבל שאר הכותל אפילו נגע בה בפנים טהור. ותוס' [ביבמות הנ"ל] מסתפקין אם מתוכו דקאמר הכא, היינו בנכנס כולו לתוכו כהרמב"ם, אבל במגע, אפילו האבן שבו הנגע, אפילו בנגע בו בפנים ובמקום הנגע אמ"ט, או דילמא מתוכו דקאמר היינו בנגע במקום הנגע שהוא מטמא במוסגר רק מבפנים ודו"ק: 
תורת כהנים פרשת מצורע פרשתא ז אות י"ג:
וטמא מה תלמוד לומר לפי שמצינו בבית המוסגר שאינו אלא מתוכו יכול אף המוחלט כן תלמוד לומר טמא הוא הוסיף לו טומאה שיטמא בין מתוכו בין מאחוריו:

תוספתא מסכת נגעים פרק ז' אות ד':
בית המוסגר מטמא מתוכו והמוחלט מאחוריו ומתוכו וזה וזה מטהר בביאה ואבנים שיש בהן נגע מטמאות מאחוריהן:

תלמוד בבלי מסכת יבמות דף ק"ג ע"ב:
מיתיבי בית המוסגר מטמא מתוכו מוחלט מתוכו ומאחוריו וזה וזה מטמאין בביאה
פרש"י:
מטמאין בביאה - אם נכנס דרך ביאה כיון שנכנס רובו לתוכו טמא משום והבא אל הבית ומקראי נפקא לן בתורת כהנים דמוסגר מטמא מתוכו ולא מן אחוריו ובמוחלט כתיב טמא הוא הוסיף לו טומאה אחרת לומר לך שמטמא מאחוריו:
תוספות:
 מטמא מאחוריו - פי' אם נגע בנגע מאחוריו של בית ומיהו מספקא לר"י בבית מוסגר אם נגע בנגע שמתוכו בלא ביאה אי חשיב כאחוריו דמוחלט דמטמא בנגיעה או שמא גרע ומתוכו דמוסגר היינו שנכנס כולו לבית כדפירש בקונטרס ובת"כ דריש כנגע נראה לי בבית מתוכו. מטמא ואין מטמא מאחוריו והאי קרא במוסגר כתיב משמע שדורש דנגע הנולד בתוך הבית מטמא ולא הנולד מאחוריו:

פירוש הר"ש:

מטמא מתוכו – אבל לא מאחוריו שאר הבית חוץ מאבנים המנוגעות עצמן דקתני בתוספתא (פ"ז) אבנים שיש בהן נגע מטמאין מאחוריהן.

רמב"ם פהמ"ש:
אמר הש"י בבית המוסגר. (ויקרא יד) והבא אל הבית כל ימי הסגיר אותו יטמא שם עד הערב. הנה לא יטמא זולת מתוכו, ואמר במוחלט (ויקרא יד) צרעת ממארת היא בבית טמא הוא, אמרו טמא הוא, הוסיף לו טומאה שיטמא בין מתוכו בין מאחוריו, ומי שיגע בו מאחוריו יטמא. וכבר ידעת שענין מטמאין בביאה שיטמא כל מה שיכנס בה לפי מה שיתבאר:
רמב"ם יד החזקה - הלכות טומאת צרעת פרק ט"ז הלכה ב':
בית מוסגר אינו מטמא אלא מתוכו שנאמר והבא אל הבית כל ימי הסגיר אותו יטמא עד הערב אבל המוחלט מטמא מתוכו ומאחוריו שהנוגע בו מאחוריו טמא שנאמר צרעת ממארת בבית טמא הוא וכי טהור היה אלא להוסיף לו טומאה על טומאתו שיהיה כולו טמא ויטמא מאחוריו וכן אבנים שיש בהן הנגע במוסגר מטמאין מאחוריהן:

סכום רע"ב: האבנים המנוגעות בבית מוסגר מטמאות גם מבחוץ. = תוספתא, ר"ש.ורמב"ם.

תפא"י: הנוגע באבנים המנוגעות בבית המוסגר מבחוץ אינו נטמא = תורת כהנים (לא מזכיר נגיעה מבחוץ) ורש"י.

הרמב"ם בפהמ"ש לא הזכיר נגיעה באבנים מנוגעות מהחוץ.

וע"ע במשנה למלך שם.

משנה מסכת נגעים פרק י"ג משנה י"ב. 
נִכְנַס לְבֵית הַכְּנֶסֶת, עוֹשִׂים לוֹ מְחִיצָה גְּבוֹהָה עֲשָׂרָה טְפָחִים עַל רֹחַב אַרְבַּע אַמּוֹת. נִכְנָס רִאשׁוֹן, וְיוֹצֵא אַחֲרוֹן. כָּל הַמַּצִּיל צָמִיד פָּתִיל בְּאֹהֶל הַמֵּת, מַצִּיל צָמִיד פָּתִיל בְּבַיִת הַמְנֻגָּע. וְכָל הַמַּצִּיל מְכֻסֶּה בְּאֹהֶל הַמֵּת, מַצִּיל מְכֻסֶּה בְּבַיִת הַמְנֻגָּע, דִּבְרֵי רַבִּי מֵאִיר. רַבִּי יוֹסֵי אוֹמֵר, כָּל הַמַּצִּיל צָמִיד פָּתִיל בְּאֹהֶל הַמֵּת, מַצִּיל מְכֻסֶּה בְּבַיִת הַמְנֻגָּע. כָּל הַמַּצִּיל מְכֻסֶּה בְּאֹהֶל הַמֵּת, אֲפִלּוּ מְגֻלֶּה בְּבַיִת הַמְנֻגָּע, טָהוֹר:

א.   עַל רֹחַב אַרְבַּע אַמּוֹת.
רע"ב:   ברוחב ארבע אמות - כנגד ארבע אמות של תפילה. 

אי נמי, משום דזהו שיעור מקומו של אדם כדאמרינן בעירובין בפרק מי שהוציאוהו (דף מח):

תפא"י: (פא) ארבע אמות - ולהכי מפנין לו מקום מרווח כזה, משום דכך הוא שיעור תפלה להשתחוות בפישוט ידים ורגלים [רש"י יומא דכ"א א' ד"ה משתחוים], ולפ"ז י"ל דרק אורחא דמלתא נקט תנא, והוא הדין בפחות מזה, [ומרמב"ם משמע לכאורה דס"ל דכשאינו כשיעור הזה אינו מושב בפ"ע ובטל לגבי ביהכ"נ, ונטמאו הקהל, אבל א"א לומר כן דהרי אפילו בור ודות המגולים בבית והן צרכי הבית, ואפ"ה לא בטלי לגבי הבית כשנכנס המנוגע לתוכו [כסוף פרקין], מיהו אע"ג דגם כשיש כותל גבוה י"ט שמפסיק, עכ"פ למעלה מהכותל ב' האוירים מעורבין, אפ"ה רשות בפ"ע מיקרי ולא נטמאו הקהל, ולפיכך גם כשיש פתח פתוח מהביהכ"נ למושב המנוגע, אפ"ה עכ"פ מושב בפ"ע הוה ונשארו הקהל בטהרתן [ועיין במראה כהן סי' י"ד] : 
תלמוד בבלי מסכת יומא דף כ"א ע"א:
דתנן עשרה נסים נעשו בבית המקדש לא הפילה אשה מריח בשר הקדש ... עומדים צפופים ומשתחוים רווחים.

פרש"י:

משתחוים רווחים - וכשמשתחוים ונופלים נעשה להם נס, והמקום מרחיב עד שיש ביניהן ארבע אמות שלא ישמע איש וידוי של חבירו, שלא יכלם:

פירוש הר"ש:

רוחב ארבע אמות – משום ארבע אמות של תפילה. אי נמי משום שזהו שיעור מקומו של אדם כדאמרינן גבי עירוב בפרק מי שהוציאוהו (דף מ"ח ע"א) ... 

רמב"ם פהמ"ש:
על רוחב ד' אמות. רצה לומר שהמקום אשר יבא שם יהיה ד' אמות על ד' אמות עד שיהיה לו מושב בפני עצמו, ...

פירוש הרא"ש:

נכנס לבית הכנסת וכו' – פירוש על רחב ארבע אמות דחשיב מקום כדאמרינן גבי עירוב ...

סכום רע"ב: פרוש ראשון כנגד ארבע אמות של תפילה. = ר"ש בפרוש הראשון.

פרוש שני ארבע אמות זה מקומו של אדם = רמב"ם, ר"ש בפרוש השני ורא"ש.

תפא"י: זהו שעור מקום של תפילה = ר"ש בפרוש הראשון ורש"י.

נראה שהתפא"י דייק בלשונו של רש"י 'עד שיש ביניהם ארבע אמות' ביניהם ארבע אמות ולא שמקומו של כל אחד ארבע אמות, לכן כתב ' והוא הדין בפחות מזה'.

התפא"י דוחה את פרוש הרמב"ם המובא ברע"ב בפרוש השני.

2. נִכְנָס רִאשׁוֹן, וְיוֹצֵא אַחֲרוֹן
רע"ב:  נכנס ראשון ויוצא אחרון - כדי שלא יטמאו העומדים בבית הכנסת בכניסתו וביציאתו כשהוא עובר מן הפתח ועד המחיצה. דחיישינן שמא יעמוד מעט בשעה שהוא עובר ויטמאו כל העומדים שם:

תפא"י:  (פג)   אחרון - דכשיכנס או יצא מחדרו דרך ביהכ"נ בעוד הקהל שם אף שילך דרך העברה יטמא הקהל מדיש כאן כותלי' א"צ שהוי, [אמנם מהרמב"ם והראב"ד [ספ"י מטו"צ] נראה דס"ל דאף רק בשאין כותלי' צריך שהוי אבל בבית שיש כותלי' א"צ שהוי, אפ"ה ביהכ"נ אע"ג שיש כותלי' רשאי לעבור בלי שהוי ולא יטמאו הקהל, ונ"ל טעמיי' משום דביהכ"נ דרשות לכל אדם לכנוס שם דמי לאילן לעיל שרשות לשניהן לכנס תחתיו, ועכ"פ צריך עמד, ורק לזהירות בעלמא שמא יגע באחד מהקהל בביהכ"נ בעברו או שמא יעמוד משהו, להכי נכנס ראשון ויוצא אחרון, אולם מדנקט לעיל [במ"ז] גונא רק באילן, ובכולהו משניות אחרינהו נקט בית, נלפע"ד מוכרע כרב"א שיש חילוק בין יש כותלי' או לא]: 

פירוש הר"ש:

נכנס ראשון ויוצא אחרון – כדי שלא יטמא אותן העמדין בבית הכנסת בכניסתו וביציאתו באויר שמן הפתח עד המחיצה.

רמב"ם פהמ"ש:
ויכנס קודם שיכנס אדם אחר בבית הכנסת, ויצא אחר יציאת כל אדם עד שלא יטמא שום אדם בעברו ביניהם כי אולי יעמוד בעודנו הולך ויטמא כל מי שהאהילו כמו שקדם.

רמב"ם יד החזקה - הלכות טומאת צרעת פרק י' הלכה י"ב: 
נכנס לבית הכנסת עושין לו מחיצה גבוה עשרה טפחים ורחבה ארבע אמות על ארבע אמות ונכנס ראשון ויוצא אחרון כדי שיהיה מושבו לבדו ולא יעמוד עם העם בערבוב ויטמא אותם. [השגת הראב"ד - ונכנס ראשון ויוצא אחרון א"א שמא יתערב עם הצבור דרך העברתו ויטמא אותם]:

פירוש הרא"ש:

נכנס ראשון ויוצא אחרון – שלא יטמא העומדים בבית הכנסת בכניסתו וביציאתו אם יעמוד.

סכום רע"ב: נכנס ראשון ויוצא אחרון שמא יעמוד בכניסתו ויטמא את הקהל (וגם בבית אין המצורע מטמא את הבית אלא אם כן עמד.) = רמב"ם בפהמ"ש ורא"ש.
תפא"י:בבית המוקף מחיצות מטמא המצורע גם אם רק עובר בלי לעמוד. = ר"ש (לא כתב שמא יעמוד)  והבנת התפא"י במשנה ז' בפרקנו. 

משנה מסכת נגעים פרק י"ד משנה א'. 
כֵּיצַד מְטַהֲרִין אֶת הַמְּצוֹרָע, הָיָה מֵבִיא פְיָלִי שֶׁל חֶרֶשׂ חֲדָשָׁה וְנוֹתֵן לְתוֹכָהּ רְבִיעִית מַיִם חַיִּים, וּמֵבִיא שְׁתֵּי צִפֳּרִים דְּרוֹר. שָׁחַט אֶת אַחַת מֵהֶן עַל כְּלִי חֶרֶשׂ וְעַל מַיִם חַיִּים. חָפַר וְקוֹבְרָהּ בְפָנָיו. נָטַל עֵץ אֶרֶז וְאֵזוֹב וּשְׁנִי תוֹלַעַת וּכְרָכָן בִּשְׁיָרֵי הַלָּשׁוֹן, וְהִקִּיף לָהֶם רָאשֵׁי אֲגַפַּיִם וְרֹאשׁ הַזָּנָב שֶׁל שְׁנִיָּה. טָבַל וְהִזָּה שֶׁבַע פְּעָמִים לְאַחַר יָדוֹ שֶׁל מְצוֹרָע, וְיֵשׁ אוֹמְרִים, עַל מִצְחוֹ. וְכָךְ הָיָה מַזֶּה עַל הַשְּׁקוֹף שֶׁבַּבַּיִת מִבַּחוּץ:

רע"ב: כיצד מטהרין  פיילי - מזרק, השותים במזרקי יין (עמוס ו) מתרגמינן דשתיין בפיילי חמר:

תפא"י:  (א) פיילי - הוא מזרק בלשון ארמי, אבל נראה טפי שהוא לשון יוני או רומי שנקרא כך גביע קעלך בל"א שהוא כוס ארוך ועמוק טפי ממזרק, כדי לטבול בו האגודה והעוף, אולם גם בארמי מצינו שמשמעות פיילא יהי' כוס וכדמתרגמינן [ישעי' נ"א פי"ז] כוס התרעלה פיילא דלווטא: 
רמב"ם פהמ"ש:
זה הסדר כולו בפסוק, והיותו כלי חרס קבלה ותרגום יונתן (עמוס ו) מזרק פיילי.

משנה מסכת סוטה פרק ב' משנה ב': 
היה מביא פילי של חרס חדשה, ונותן לתוכה חצי לוג מים מן הכיור

רע"ב:  פיילי - כוס בלשון יוני:

תפא"י:   פיילי כוס: 

סכום רע"ב: הפילי הוא מזרק בלשון ארמי. = רמב"ם

תפא"י: הפילי היא כוס בלשון יוני = רע"ב במסכת סוטה

משנה מסכת נגעים פרק י"ד משנה ב'.

בָּא לוֹ לְשַׁלֵּחַ אֶת הַצִּפּוֹר הַחַיָּה, אֵינוֹ הוֹפֵךְ פָּנָיו לֹא לַיָּם, וְלֹא לָעִיר, וְלֹא לַמִּדְבָּר, שֶׁנֶּאֱמַר (ויקרא יד), וְשִׁלַּח אֶת הַצִּפּוֹר הַחַיָּה אֶל מִחוּץ לָעִיר אֶל פְּנֵי הַשָּדֶה. בָּא לְגַלֵּחַ אֶת הַמְּצוֹרָע, הֶעֱבִיר תַּעַר עַל כָּל בְּשָׂרוֹ, וְכִבֵּס בְּגָדָיו, וְטָבַל, טָהוֹר מִלְּטַמֵּא בְּבִיאָה, וַהֲרֵי הוּא מְטַמֵּא כַּשֶּׁרֶץ, נִכְנַס לִפְנִים מִן הַחוֹמָה, מְנֻדֶּה מִבֵּיתוֹ שִׁבְעַת יָמִים, וְאָסוּר בְּתַשְׁמִישׁ הַמִּטָּה:

רע"ב: מנודה בביתו - לענין זה שאסור בתשמיש המטה, דכתיב (ויקרא יד) וישב מחוץ לאהלו, ואין אהלו אלא אשתו, וכן הוא אומר (דברים ה) שובו לכם לאהליכם, כשהתיר להם תשמיש המטה לאחר מעמד הר סיני:
תפא"י:  (כח)  ואסור - דהיינו ואסור וכו', ורב"א כתב דתרי מילי נינהו דאף שמותר לכנוס להעיר המוקפת חומה, אפ"ה גזיה"כ הוא שעדיין יהי' מגורש מביתו ז"י, ואסור נמי בתשמיש המטה [וכן משמע נמי לע"ד מת"כ שהביא הרא"ש, דכתיב וישב מחוץ שיהי' כמנודה [מביתו], לאהלו מלמד שאסור בתשמיש]: 
תרגום יונתן ויקרא פרק י"ד פסוק ח':

ויתיב מברא למשכן בית מותביה ולא יקרב לצד אינתתיה שובעא יומין:

פירוש הר"ש:

... וישב מחוץ לאהלו (שם) – יהא כמנודה ויהיה אסור בתשמיש המטה, אין אהלו אלא אשתו שנאמר (דברים ה') שובו לכם לאהליכם.

רמב"ם פהמ"ש:
ואמרו חוץ לאהלו ראיה שאסור בתשמיש המטה

פירוש הרא"ש:

ואסור בתשמיש – דדריש בת"כ וישב מחוץ לאהלו יהא כמנודה, לאהלו זו אשתו שנאמר שובו לכם לאהליכם.

אליהו רבה:
מנודה מביתו שבעת ימים – שאסור ליכנס לביתו אלא ישב חוץ לביתו, וחוץ לביתו נמי אסור בתשמיש המטה והני תרתי שמעינן מאהלו דכתיב וישב מחוץ לאהלו שבעת ימים ודרשינן מחוץ לאהלו ממש שישב מחוץ לביתו ודרשינן נמי אהלו זו אשתו שאסור בתשמיש המטה. 

שינויי נוסחאות:
בד"נ (דפוס נאפולי) בביתו.

סכום רע"ב: מותר למצורע בימי ספרו להכנס לביתו ואסור במשמיש המטה. = ר"ש ורמב"ם (כנראה גרס הרע"ב  במשנה כמו דפוס נאפולי' מנודה בביתו')

תפא"י: אסור למצורע בימי ספרו להכנס לביתו וגם אסור בתשמיש המטה. = תרגום יונתן, רא"ש (כנראה גרס התפא"י במשנה וברא"ש ואולי גם בדברי הת"כ 'כמנודה מביתו') ואליהו רבה.

משנה מסכת נגעים פרק י"ד משנה י"ג. 
שְׁנֵי מְצוֹרָעִים שֶׁנִּתְעָרְבוּ קָרְבְּנוֹתֵיהֶם, קָרַב קָרְבָּנוֹ שֶׁל אֶחָד מֵהֶם, וּמֵת אֶחָד מֵהֶם, זוֹ שֶׁשָּׁאֲלוּ אַנְשֵׁי אֲלֶכְּסַנְדְּרִיָּא אֶת רַבִּי יְהוֹשֻׁעַ. אָמַר לָהֶם, יִכְתּוֹב נְכָסָיו לְאַחֵר וְיָבִיא קָרְבַּן עָנִי:

רע"ב:   יכתוב נכסיו לאחר - והוי עני וראוי להביא קרבן דלות, וחטאת העוף באה על הספק ואין בה משום חולין בעזרה. ואם אינו מפקיר נכסיו והביא חטאת העוף, לא טהר, דעשיר שהביא קרבן עני לא יצא. ומן האשם שמביא ליכא לאקשויי היכי מצי מייתי אשם בספק דלמא חולין לעזרה ממיתי, דכיון דאשם שוין מתנותיו לשלמים, יכול להביא אשם ולהתנות אם אני חייב אשם יהא זה לאשם, ואם לאו, שקרב אשם שלי, יהא זה לשלמים, מה שאינו יכול לעשות כן בחטאת, שאין מתנות דמים של חטאת שוות לשלמים, דמתן דמים של חטאת [ארבע מתנות] למעלה מחוט הסקרא, ושלמים [שתי מתנות] למטה מחוט הסקרא:

תפא"י:  (ק) עני - דהיינו חטאת העוף הבא על הספק, שאחר שהוזה דמה במזבח ישרפוה [כסוף תמורה] , ומדאין למזבח אלא דמה אין בה חשש חולין בעזרה מדאורייתא, ואע"ג דעכ"פ הוה כחולין בעזרה מדרבנן, ומה"ט אינה נאכלת, אפ"ה כדי לתקוני גברא שרינן להקריבו לכתחלה [ועמ"ש בס"ד פ"א דכריתות סימן ל"א] , ואחר שהקריבו לו חטאת זו, מותר לכנוס לעזרה ולאכול קדשים,

ואע"ג דעדיין יש להסתפק שמא האשם שהקריבו מהתערובות בעוד חבירו חי, הי' האשם ההוא של חבירו ונמצא שזה החי לא הקריב אשמו עדיין, אין בכך כלום, דהאשם אינו מעכב הכפרה [כרמב"ם נזירות פ"י ה"ח] , וכן מוכח נמי מהרמב"ם [סוף מחוסכ"פ] שלא הביא דין האשם, והיינו מדאזל לשיטתי' [וכרלח"מ שם] ,...

אע"כ דס"ל דבאמת אנשי אלכסנדריי' בכל הג' היו מסופקים, מדנקטו שנתערבו כל ג' הקרבנות, ולא נקטו שנתערבו חטאתיהן [כדנקט הרמב"ם], אבל מדלא השיב להן ר' יהושע רק תיקון החטאת, ש"מ דס"ל דבאמת אין האשם מעכב, וא"כ כיון דרב ששת בתראה ניהו, וגם פשטות המשנה לא הזכירה כלל מהאשם, ש"מ דהכי קיי"ל, אלא דשמואל לשיטתי' דס"ל אשם מעכב, הוכרח לתרץ שכבר קרב אשמו, ר"ל לפע"ד שכבר הקריבו ב' האשמות המעורבות, בין בעוד חבירו חי או אחר שמת, הרי בכה"ג בין כך וכך וודאי כבר הקריבו אשמו של חי,...

ולהר"ש והר"ב אשם נמי מעכב כפרה [כערכין כ"א א'] ואפ"ה יש לו תקנה להחי בשיביא כבש זכר לאשם בתנאי שאם כבר הקריבו אשמו בעוד חבירו חי יהי' זה לשלמים, משום דשניהן דהיינו אשם ושלמים מתן דמו שוה, בב' שהן ד', ולמטה מחוט הסקרא, ואע"ג דעכ"פ אשם נאכל רק לזכרי כהונה, ורק ליום ולילה, אבל שלמים נאכלים גם לבעלים, ולב' ימים ולילה א', וא"כ שמא זה הכבש שמביא שלמים הוא, ומדמסופק שמא אשם הוא, אסור לישראל לאכול ממנו. וגם הכהן אסור לאכלו יותר מיום ולילה, ונמצא שממעט באוכליו ובזמן אכילתו, שאינו רשאי [כזבחים ע"ה ב'] , אפ"ה כיון שבדיעבד אם הקריבו כך, הקרבן כשר, לפיכך משום תקוני גברא, הו"ל כשעת הדחק דכדיעבד דמי [כרטו"ז י"ד צ"א סק"ב], וכ"כ אמרינן אפילו בדאו' כדאי הוא ר"ש לסמוך עליו בשעת הדחק [ברכות ד"ט א'] , וכ"ש הכא דאיכא נמי תקוני גברא דמה"ט שרינן נמי שיקריב חטאת עוף ולהביאו לבית הפסול לגמרי, כך נ"ל ליישב דעת הר"ש והר"ב, וא"ת ה"ת אשם שפיר יכול להביאו בתנאי וכדאמרן, אבל האיך יעשה עם לוג השמן שג"כ מתנותיו מעכבין,...

סכום: בעצם פרוש המשנה אין מחלוקת, שכן ר' יהושע דן רק בקרבן החטאת ומצא את פתרונו.את קרבן העולה והאשם לא הזכירה המשנה (לא בפרוש). המפרשים דנו גם בקרבנות העולה והאשם שעל המצורע להביא, כיון שלכל הדעות עולה באה גם בנדבה יביא עולה ויתנה. באשר לאשם נחלקו.

רע"ב: סובר יביא אשם ויתנה אם לחובתו או לנדבה. = לפי שמואל שהאשם מעכב ור' שמעון  שמביאם אשם בתנאי על הספק. וכ"כ הר"ש. 

תפא"י: לר' יהושע אין האשם מעכב את כפרת המצורע  ולכן נראה שלא יקרבנו כלל.אולם לשמואל שסובר שהאשם מעכב יש לומר שיקריב ויתנה (כדעת הרע"ב).

התפא"י על משנה זו ארוך מאד ושלא ליגע את הלומד השמטתי ממנו קטעים, ועל הלומד לעיין בפרוש השלם בו מעלה התפא"י עוד שאלות.

סליקא לה מסכת נגעים בע"ה.

רַבִּי חֲנַנְיָא בֶּן עֲקַשְׁיָא אוֹמֵר, רָצָה הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא  לְזַכּוֹת אֶת

יִשְׂרָאֵל, לְפִיכָךְ הִרְבָּה לָהֶם תּוֹרָה וּמִצְוֹת, שֶׁנֶּאֱמַר ה' חָפֵץ

לְמַעַן צִדְקוֹ יַגְדִּיל תּוֹרָה וְיַאְדִּיר:

*   *

*

